تقييم نقدي للمقدمات المتدخلة فى تراثبا: 
تحايل نقدي كثابات إيلال» عصيد ,محمد المسيح 


5 تأليت الباحث "عزيز الوكوا كى" 


النسخة الرقية بتاريخ : 20 ذو القعدة عام 4 ري الموافق 15/06/2023 ميلادي 


بسم الله الرحمن الرحي 
امد شهَُ والصلاة والسلام عل رسول 5 وعلى اله وكحبه ومن والاه. 


أما بعد إن اب 'تقييم نقدي للمقدمات المتدخلة في ترائما: تحليل نقدي لكابات إيلال» عصيد 
وححمد المسييح" هو كاب مهم وحساس إستحق الاهتمام والدراسة العميقة. فقد ظهرت في العصور 
الحديئة شخصيات وفرق فكرية تدعي الإصلاح والتجديد» وتقدم مقدمات تحاول إقناع اجمهور بآرائها 
هذه المقدمات بشكل صحيح وعقلانيء يلزمنا التحليل النقدي الدقيق والمنبجى لي تلك المقدمات. 


وفي هذا الكابء أقدم لك5 كاب "تقييم نقدي للمقدمات المتدخلة في تراثما: تحليل نقدي لكابات 
إيلال» عصيد وحمد المسيح » الذي يأتي في إطار السعي للوقوف على الحقيقة وتوضيح الأمور الضبابية 
اخبيطة نيذه المخضيات: واراعاء يبدف الكمّاب إلى تقديم تحليل نقدي شامل ومتوازن للمقدمات التي 
يقدمها هؤلاء الأثخاص المؤثرين في الجتمع. 


سيت استخدام المنبجيات النقدية الموثوقة والأدوات الفكرية المتخصصة لفهم وتحايل هذه المقدمات. 
سنقوم بتحليل الأفكار والمفاهيم التي تم تقديمهاء وسنبحث في أسسها الفلسفية والعقلية والأخلاقية 
والشرعية. سنناقش الأدلة المقدمة وسلامة استنتاجاتها» ونلقى الضوء على أي أخطاء العلمية والتاريخية 
و لغوية أو تناقضات منطقية قد تحتويبا كتبات هؤلاء ٠‏ 


إن هدفنا من هذا المّاب هو تزويد القراء بأدوات تحليلية ومعلومات تمكنهم من القييز بين الحق 
والباطل» وتمكينهم من فهم الأفكار والأقوال القي يتم تقديمها من قبل أهل الأهواء بمنبجية عقّلانية 
وعلمية. يا نبدف إلى تعزيز الوعي الفكري وتمية المهارات النقدية للقراء» حتى يقكنوا من تحليل وتقييم 
المقدمات والأفكار بشكل مستمل ومنئنصف. 


عل خيذار مغيرل لهذ]" التتامع "هر طن مقلاقاك. تعشارة: فى مقلاناك كانه . “نيار اليطورة* 
لارشيد ايلال و كاب "مخطوطات القرآن مدخل إدراسة المخطوطات القديمة" ل حمد المسيح ٠‏ 

يقال حجن عصيد . سنقدم تحلياك شامااً ونتضنا لكل مقدمة» 17 عل الأذاة ذامعة ورود 
علمية قوية على بطلان سياه اح عر رتل حل ركو لما اتوي والصفش واه 
المقدمات» وتسليط الضوء على الأبعاد المثيرة لجدل والتحديات التقدية التي تواجهنا في فهمها وتقييمها. 


أسعى من خلال هذا الاب إلى تقديم مساهمة علمية قيمة في مجال الخطوطات و التحليل النقدي 
كرف هنا لكام ريا ا للباحثين والدارسين والمهتمين بالتحليل النقدي والفهم العميق للأفكار 


إننا نود أن نعبر عن شكرنا العميق لكل الأشخاص الذين ساهموا في إنجاز هذا الككاب» بطريقة غير 
مباشرة من اكاب والأكاديميين والباحثين. 3 أشكو 13 من قدم لنا الدعم والتشجيع 2 كابة هذا 
الاب وفي مقدمتهم الأخت فاطمة الزهراء الروزي . 


وني الختام» نرجو من الله أن يجعل هذا الاب خالصًا لوجهه الكريم» وأن يجعله عونًا لنا في نشر العلم 
والمعرفة» وأن ينير عمولنا وقلوبنا لفهم الحق واتباعه» وأن بدي اجميع إلى سواء الصراط. 


خمل المسيح له أومتمءآ لعمتقطه/1 


مد المسيح هو باحث مغربي من خلفية مسيحية يدعي أنه خبير في مجال المخطوطات القرانية 
والتاريخ المبكر للإسلام. من مواليد مدينة فاس انتقل إلى أوروبا عام 1989 ألف كاب مخطوطات 
القران»ء مدخل إدراسة المخطوطات القديمة وكان ضمن المشاركين في برناج صندوق الإسلام الذي 
يعده الملحد المصري حامد عبد الصمد الذي يطعن في الإسلام والقرآن والنبي صل الله عليه وس 
"وكذلك يقول أنه حمل مع عدد من الباحثين أمثال غرد روديغر بون و إيستوف لوكسينبورغ (اسم 
مستعار للباحث) صاحب كاب قراءة ارامية سريانية للقران" 

والذي كان له دور فعال في توجيبه في بحثه حول القراءات الختلفة للقران وف رسم القران» درس 
أبعي حسب إدعائه مادة الخطوطات 1057ه00010 وعلم الخحطاطة #تطامدمعه»22126 9 بداء بعلم 
فمّه اللغة المقارن 1087ولنط . عمل المسيح لاع لوكسمبورغ وبعض باحئي الخطوطات. وفي 
شتنبر 2013؛شارك في مؤْتمر هلستكي بعنوان التاريخ الإسلامي المبكر والقرآن (ق 7و 8 الميلادي) 
بشراكة بين جامعة هلستكى ومعهد إنارة الاستشراقي الألماني» والمؤسسة الراعية للدعم الثقافي كيميديا 
51 وحسب قوله أنه ثقة في المكتبة الوطنية الروسية 1818 في سانت بطرسبورغ ونلت أحقية 
دراسة ونشر مخطوطة مارسيل 18 1ع2/1356. بعدها قدم بحثا علميا لسورة الفيل في القران نالت تزكية 
كل علماء المعهد العلبى الألماني إنارة الاستشراقي.لكن بعد تفحص مقدمات كاب "مخطوطات 
القران" بظهر ان هذا اتدل لايفقه شيء لا في على المخطوطات رهه1هء0041 و لا في عل الخطاطة 
7إطمهمومء2013 ولا يفقه شي عم اللغة المقارن 1057ص1نطط بل يجهل 1 المفاهم العلمية 


والتاريخية . 


" غليل نقد للمقدمات كاب "مخطوطات القران" 


يستفتح محمد المسيح في كابه "مخطوطات القرآن" - في الصفحة 22 من كابه وهو بتحدث عن تدوين 
القران الكريم من انخلفية التاريخية . 


تدوين القران: الخلفية التاريخية 


هناك إشكالية واضحة فيما سبق ذكره من محاولات تبرير ضياع الكثير من القرآن؛ إذ أن 
المصادر الإسلامية التي تتناول تلك الروايات قد جاءت متأخرة» بحوالي قرنين من موت محمد. لحكن 
الأبحاث العلمية الحديثئة تكشف أسرارًا جديدةٌ عن حقيقة التدوين عند العرب في ذلك العصر. 

جاء النص القرآنيء بعكس ما كان يعتقده جل علماء الإسلام؛ في وقتٍ لم تكن فيه اللغة 
العربية في عصرها الذهبي. والحقيقة العلمية تثبت أن القرآن جاء بلسان عربيء أي بلهجة 
عربية لم تكن بعد خاضعة لقواعد اللغة العربية التي نعرفها. وما يوضح ذلك ما ورد في الآية 
(إن هذان لساحران»' حيث كان ينبغي أن تتكون /إن هذين لساحران» لو كانت تتبع قواعد 
اللغة. وأيضًا كما ورد في الآية «هذان خصمان اختصموا. حيث كان ينبغي أن تتكون «هذان 
خصمان اختصما". وكذلك في الآية (لَا يَتَالُ عَهْدِي الطَالِِينَ' حيث كان يتبغي أن تكون 
١لا‏ يَتَالْ عَهْدِي الظالمون». فالنساخ الأوائل لم يكونوا مقيدين بقواعد لغوية معينة؛ فهي لذلك 
لم تكن لتعتبر أخطاء لغوية في ذلك الوقت. وحتى الخط العرني نفسه لم يكن موحدّاء حيث 
نجد أن للعرب ثلاثة أنواع من الخطوط العربية القديمة قبل تدوين القرآنء وهي: الخط النبطي 
في الشمال؛ والخط الشمودي في الوسطء ثم الخط السبثي في الجنوب. ويذكر روبرت كيره المختص 
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وهذا الكلام يصدق عليه المثل المشبور (رمتني بداتها والسلت طبيب يداوي الناس وهو عليل) فهو 
يعتقد أن المسلمين أضاعوا النسخ القرآنية ا فعلت اليهود والنصارى بالعهد القديم والجديد. لكن 
الحقيقة خلاف ذلك تماما . لأنه لا يوجد كاب مقدس في جميع الأديان الككابية يعادل القران الكريم 
من ناحية عدد المخطوطات في الفترة الأولى من زمن الوحي. أي في القرن الأول الحجري. على سبيل 


الذكر لا الحصر مخطوطات صنعاء وحدها تآشتمل عل أزيد من 4500 مخطوط تعود لا بين القرنين 
الأول الحجري والثاني الحجري. بينما العهد الجديد لا يوجد مخطوط يعود إلى فترة القرن الأول أو 
الثاني الميلادي» بإستثناء بردية 252 من إِنجيل يوحنا وهي قصاصة صغيرة محجم لا يتعدى طوا 
9 في 6,4 سم. وأغلن مخطوطات العهد الجديد تعود لما بين القرن الرابع واللحامس إلى اللحامس عشر 
الميلادي. حتى عندما نسمع أن عدد الخطوطات العهد الجديد و القديم تبلغ حوالي 15,000 مخطوط 
فهذا الادعاء فيه من السخف ما لا يعقل لأن جل مخطوطات العهد الجديد والقديم امثال 
مخطوطات قران ومخطوطات البحر الميت هي مجرد جذاذات متنائرة ففن العيب حتى بوصفها بأنها 
مخطوطات. وأكبر مخطوط ضن مخطوطات نحربة قران هي لفافة إشعياء التى يعود تاريخها الى القرن 3 
قبل الميلاد. بينما أقدم كاب مقدس للعهد الجديد هي المخطوطة السينائية إحدى أهم مخطوطتين في 
العالم للعهد الجديدء يعود تاريخها إلى القرن الرابع» وقد كتبت بين عاهي 325 و360. أي لم تكتب 
خلال القرن الأول الميلادي ولا الثاني.وكذلك مخطوطات العهد القديم كتبت بعد الف السنين من 
زمن موسى عليه السلام. بينما جل مخطوطات القرآن الكريم هي مخطوطات شبه كاملة كتبت زمن 
الى ضل الله عليه وس أو في أقصى تقدير في زمن الخلفاء الراشدين أي أن القرآن الكريم تم تدوينه 
في زمن النبوة والصحابة ثم جمع وانتشر بين المسلمين وحفظ عبر الجيل الأول من الصحابة والتابعين. 
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كله اكتفاف مط لاف سعاء 


جاء النص القرأني» بعكس ما كان يعتقده جل علماء الإسلام» في وقتٍ لم تكن فيه اللغة 
العربية في عصرها الذهبي. والحقيقة العلمية تثبت أن القرآن جاء بلسان عربي؛ أي بلهجة 
عربية لم تكن بعد خاضعة لقواعد اللغة العربية التي نعرفها. وما يوضح ذلك ما ورد في الآية 
(إن هذان لساحران»»' حيث كان ينبغي أن تكون إن هذين لساحران» لو كانت تتبع قواعد 
اللغة. وأيضًا كما ورد في الآية «هذان خصمان اختصموا). حيث كان ينبغي أن تكون «هذان 
خصمان اختصما». وكذلك في الآية «لا يَتَالْ عَهْدِي الطَالِِينَ)» حيث كان يتبغي أن تكون 
١لا‏ يَتَالُْ عَهْدِي الظالمون». فالنساخ الأوائل لم يكونوا مقيدين بقواعد لغوية معينة؛ فهي لذلك 


لذلك هذا الشخص المدعوا مد المسيح مشكوك في أمره فكيف يقول على أنه باحث أكاديمي 
متخصص في علم اللغات والخطوطات!. فبمجرد تفحص بضع من وراك كابه يظهر جايا أن هذا 
الشخص من المستحيل أن يكون باحثا فضلا على أن يكون أكاديميا متخصصا في المخطوطات 
107هغ00016 وعاما في مجال الخطاطة #إطمدموه»12ه2 أو وف فقه اللغة المقارن #ر1510نط2 "م 
يدعي بل يفضح نفسه في قوله : "والحقيقة العلمية تثبت أن القرآن جاء بلسان عر بيء أي بلهجة عر بية 


لم تكن بعد خاضعة لقواعد اللغة العربية التى نعرفها. وما يوضم ذلك ما ورد في الآية "إن هذان 
لساحران" حيث كان .ينبغي أن تكون "إن هذين لساحرين" لو كانت تتبع قواعد اللغة". 


مره ينه َأصئوأألتجي 64 لوأ مان يرِبدَانٍ 
بتاكم منْأَنْضِك ب بسحّره حَرَهِمَا و ا يَدْهَبَبطرن بتَيك را نوق 


لكن بكون مد المسيح شخص لا يفقه شيء ني كلام العرب, لذلك لابد من شرح الأمى وبيان 
كيف كانت العرب تنطق هل كانت تقول هذان لساحران ام إن هذين لساحرين ! .لكن قبل ذلك 
نبين كيف كان الرسم القراٍ المبكو, لأن الرسم القراي اي اقم الخطوطات تكتب ببذا الرسم "هذن" 
ف بعض الخطوطات البكرة فنجد أن الأية تكتب هكنا" ان هذن لسحرن" بلا الف ويلا 
ياء» كمخطوطة صنعاء (01-29.1 /641) التي تم تأريخها بين سنوات: 633 و655 ميلادي » أي 
بين 11 مجري و32 لمجري.وذلك بنسبة ثقة علمية تبلغ 95 في المائة. 


وح المخطوطات 165 71 2/12 مءعع8م1طنا1 مؤرخة إلى 6775-9 م 56-29 نجري) والقي عت فيها 
إضافة الألف في "هذن" و"ساحرن" فهي موافقة للرسم الأصلي» 


مخطوطة برلين » 305 غ0ةلطة) 1913 11 صتعئومء111 عاعطاهناطتطوئهج5) » الكريون المشع 
4 5) 2ه مؤرخ إلى م 765-662 ») 


وبالتالي فإنه لا يوجد خطأ في الرسم القرآني لذلك يجب العودة الى كيف كان ينطق العرب لكلمة 
"هذن" وحسب بردية سكوت هاردت 23 ((23 غلمقطمنعظ8 6مطء5 تترجوط رعمءطاعلك1]1 

) ) ترجع لسنة 844 ام /229ه, وهي صحيفة لأحاديث وهب بن منبه الشبيرة عند علماء الحديث. وقد 
شاد إليها أبضا ادم جايك في كبه: 194 ص 108 <تناءعصطع0ه؟ ىم امك عتتصدلة عتطوعحى 
2+4 عاععة0 تصدكك ترزظروزء20ع1. وهذه لبردية با جزء من حديث أم معبدك الشبير, وحديث أم 
مسرن أشبر روايات في كتب. السيرة التبوية وملخص الحديث , أن ابي صلى الله عليه وس 
أثناء المجرة ومعه أبو بكر الصديق وعبد الله بن أريقط الليثي مروا على خيمة امرأة قريياً من المدينة 
كو" سي ن امعط ول لاه الله تور رين لسر الريك به 


جزى الله خيرا والجزاء بكفه...رفيقان قالا خيمتٍ أم معبد 


در اله 3 :91[امزتفقة رمقل و .2 رمه ربد 


سنلاحظ كمة (رفيقان) بالألف, والأصل في المثنى أنه ينصب بالياء, وهذا دليل أن هناك من لمجات 
العرب من يرفع وينصب ويجر المثنى بالحركات المقدرة ويبقي المثنى دائماً بالألف فيقول ( جاء 
الزيدان- رأيت الزيدان- مررت بالزيدان) مرفوع ومنصوب ورور بالحركات المقدرة, ا ذكر ذلك 
سبيويه والطبري وغيرهم , وكا في حديث (عليك بالعصران), وكا قال الشاعى ( إن اباها وأبا 
أباها.....قد بلغا في المجد غايتها) ."من صفحة الدكتور أحمد الشامي". 


وفي هذا رد مفحم على المستشرقين وأتباعهم من العرب أمثال مد المسيح في قوله (إن هذان 
لساحران ) (هذان خصمان ) اذا جاءت هذان بالألف رغم أنها اسم إن منصوب , والمثنى ينصب 
بالياء. هاهو دليل من كلام العرب كانوا يقولون أشعارهم الفصيحة ناطقين المثنى بالألف. 

أما الرد على قوله في أن الخط العربي كان مقسما قبل تدوين القرآن الكريم قسم وهو الخط النبطي في 
شمال الجزيرة و اتخط العُودي في وسط الجزيرة واتلحط السبئى في جنوب الجزيرة.فهذا كلام غير صحيح 
اناك 


الوا د ددج أ: ١‏ . انان اقل نطة اعم مسن - . الء آء٠‏ ال ا 
جد ان للعرب تالز نه نواع من الخطوط العربية القديمة قبل تدوين القرا » وهي: خط النبطي 
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فى الشمال» والخط الفمودي ق لوسطء ثم الخط السب فى ا-جنوب. ويددر روبرت ذيرء المختص 


ودائًا في باب الرد على المدعو مد المسيح في سياق جهله تاريخ النقوش النبطية وكذلك بالجغرافية 
العربية ,فلابد من وضع مصادر النقوش النبطية «فهناك العشرات النقوش المكتشفة في وسط وجنوب 
الجزيرة العربية قبل الإسلام ٠.‏ فقد تم اكتشاف نقوش عربية بخط النبطى في جنوب وسط الجزيرة 
العربية قبل البعثة النبوية بقرون طويلة وعلى سبيل الذكر لا حصر , النقش النبطي الذي اكتشفه يوم 
السبت بتاريخ- 03 يونيو 2023, وهو نقش نبطي ماقبل الإسلام» يقع بالتحديد في جبل الحقون 
بمنطقة حمى الثقافية في نجران . النقش التذكاري لكعب بن عمرو بن عبد مناة» الذي مجله وختمه 
تاريخ تنفيذه وفقاً للتقويم النبطي» وذلك باستخدام أسلوب الرموز النبطية ذات القيم العددية.وفقا 
تأر النقش كتب سنة 380 بتقويم بصري التى تعادل سنة 485 م وذلك بعد اضافة 105 وهو 
تاريخ سقوط مملكة الأنباط وهذا النقّش في جنوب الجزيرة العربية اي الحدود الهنية السعودية 


منطمّة نجران التي وجد فيها النص بين الحدود السعودية العنية جنوب الحزيرة العربية 


وكذلك النقش النبطى الذي اكتشفه 002214ع22 .21.0.4 ,دع زها!-[ى لعسصسهطه31 في تهاء 


المقاطعة الرومانية العربية إلى عام 203 بعد الميلاد .وهذا دليل على أن الكابة العربية النبطية كانت 
منتشرة في وسط الجزيرة العربية . 
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فضلًا عن عشرات النقوش النبطية في وسط الجزيرة العربية. لكن المفاجثة التي لا يعلمها تمد المسيح 
أن قرنشا هي فى أصل. قبيلة نبطية ٠‏ وقرش سكنت مك قبل البعثة 'النبوية ودليل .عل هذا احير 
الذي جاء على لسان "ابن عباس"رضى الله عنهما قال "نحن معاشر قريش من النبط» من أهل 
كرنازياء قل إن اإنراهي ولد نيان وكاة انط مكايا" 

وفي لسان العرب لأبن منظور :22/182 عن مد بن سيرين» عن عبيدة » قال : سمعت عليا يقول:من 
كان سائلا عن أسبتنا » فإنا نبط من كو. وروي عن ابن الأعرابي أنه قال: 

سأل رجل علياء فقال: أخبرني » يا أمير المؤمنين » عن أصلكم » معاشر قريش » فقّال: 

نحن قوم من كوئى. ثم قال: وكوئى العراق هي سرة السواد من محال النبط » وإنما أراد أبانا إبراهيم 
كان تمن قط قوق وان ها اين ليده 

وكذلك الاب المقدس العبري يصف الانباط من أبناء إسماعيل "قيدار او الانباط "هم فرع واحد ! 
لان العرب ابناء اسماعيل اسم ساي معناه "قدير" أو "أسود" أو "داكن البشرة" وهو اسم الابن الثاني 


من أبناء إسماعيل بن إبراهيم (تك 25: 13؛ 1 أخ 29:1). وهو أب لأشبر قبائل العرب وتسمى 
بلادهم أيضا قيدار وكذلك النبط وه تمتد الى حدود سيناء غربا الى حدود تهاء جنوبا الى حدود 
الاشورية شرقا ,وقيدار هو جد الأكبر لقرش فقد ذكر [الزبيري مصعب بن عبد الله] (156 ه - 
6 ه) الموافق ل (773م - 851م) معد بن عدنان بن أدد بن الميسع بن أتجب بن ... نابت بن 
قيدار ابن إسماعيل بن إبراهيم خليل الله صل الله عليه وسلم -. قال: وقال بعضهم: معد بن عدنان بن 
أدد بن أمين بن شاجب بن نبت بن ثعلبة بن عثر بن بريح ابن محلم بن العوام بن المحتمل بن ذائمة بن 
العقيان بن علة بن مجذر بن . وكذلك في جمهرة 


١‏ ع 


5 العرب, ابن حرم ج1 ص 3. 
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ملكة قيدار في القرن اللخامس قبل الميلاد 


ويستمر مد المسيح في سرد الغرائب والعجائب في كابه الغريب ,عندما حاول تقسيم جغرافية الجزيرة 
العربية بقوله إن العرب كانوا منقسمين إلى ثلاثة مناطق حسب التقسيم الروماني ,كا أشاهد في هذه 
الصفحة . 


في تاريخ الخطوط السامّية القديمة» أن العرب كانوا منقسمين إلى ثلاث مناطق بحسب التقسيم 
الروماني. ويؤكد هذا الطرح اكتشاف النقوش المتناثرة والموجودة في مختلف أنحاء شبه الجزيرة 
العربية» والقي تتوزع بشكل عام على ثلاث مناطق جغرافية؛ كما يلي:" 
ه القسم الشمالي «العربية (البتراء)" (دعدعء7 هأطورة)ء ا يضم سيناء مصر وفلسطين 
ولبنان والشمال الغربي من العراق وسورية والأردن والجنوب الشرقي من تركيا. 
0 القسم الأوسط «الصحراء العربية» (10656:60 2)4736134 وهو يضم جزءًا كبيراً من 
السعودية والكويت والبحرين وقطر والإمارات وجزءًا من سلطنة عمان . 
ه القسم الجنوبي «جنوب شبه الجزيرة العربية» («ذاء1 2012:ة): وهو يضم اليمن والجزء 
الجنوني من السعودية وسلطنة عمان. 


ويمكن توضيح تلك الأقسام في الخريطة العالية: 
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وهذا الكلام عبارة عن محتوى إنشائ لا يمكن أن يقول به باحث في هذا المجال .الآن التقسيم 
الروماني شيء وتقسيم العرب شيء آخخر .لكن عندما نريد تعريف الجزيرة العربية وتقسيمتها نقدم 
تعريف علي نقلا من كلام الحققين مثل قول المؤرخ العربي الشبير جواد عل في كابه العظيم " 
المفصل فى تاريخ العرب قبل الإسلام" المجلد الأول ص 166يقول جواد علي : وأما العربية اجرية» 
فتشمل الأرضين التى كان يسكن فيها الأنباط» و خضعت لنفوذ الرومان والبيزنطيين. ويطاق ذلك 


الاسم» أي العربية الخرية» على شبه جزيرة سيناء» وعلى المملكة النبطية» وعاصتها "بطرا" "بترا" "البتراء". 
وكانت حدود هذه المنطقة 5 تتوسع وتتقلص بحسب الظروف السياسية وبحسب مقدرة العرب؛ ففى في 
عهد الحارث الرابع فاك الأاكل»* 'من سنة 9 ق. م إلى سنة 4٠‏ ب. م " اتسعت حدودها حت بلغت 
نبايتها الشمالية مدينة دمشق؟. ولما ضعف أمى النبط» استولى الإمبراطور "تراجان" عام "١٠م"‏ على 
هذه المقاطعة وضتها إلى المقاطعة الت كونها الرومان وَأَظلقُوا عليها اسم "المقاطعة العربية" "21071212 
2 . ويظهر من وصف نان" هذه المنطقة أنها في 0 مصر وفي جنوب البحر الميت» 
وجنوبه الغربي وني شمال العربية السعيدة وغرببا. وأن الأنباط يقيمون في الأرضين الجبلية وفي 
المرتفعات المتصلة بها التى في شرق البحر الميت» وفي شرق وادي العربة» وفي جنوب اليهودية حق 
اللخليج العربي» "خياج العقبة. وأما الأقسام الباقية» فكانت تسكنها قبائل عربية قيل لها "سبثية"؛ وهي 
تسمية كانت تطلق عند الكتبة اليونان والرومان على أكثر القبائل المجهولة أسماؤهاء التي تقطن وراء 
مناطق نفوذ الأنباط والرومان» ويعنون بذلك قبائل جنوبية في الغالب.ويؤسفنا أننا لا أستطيع أن 
تحدث عن وجهة نظر أحد من الجاهليين في أقسام بلاد العرب» لعدم ورود شيء من ذلك في 
النصوص أو في الروايات الت يرويها عنهم أهل الأخبار» وكلهم مسلمون.أما الإسلاميون» فقّد اكتفوا 
ضور الفرية وأكويو] جذلك الناذية الوافعة كاء: واكرتهرا القسم الأكبر ما دعاه الكلاسيكيون 
بالعربية المخرية منبا كذلك. وجزيرة العرب وحدهاء هي "العربية السعيدة" عند اليونان والرومان» وما 
يقال له أبغيا ب "1م0عم تتطفنة" في الإنكليزية.وقد قسموا جزيرة العرب إلى خمسة أقسام: المجاز 
وتهامة» والمن» والعروض» ونجد. ويرجع الرواة أقدم روايتهم في هذا التقسيم إلى عبد الله بن 
عباس.أما لجاز فتمتد رقعته في رأي أكثر علماء الجغرافية المسلمين» من تخوم الشام عند العقبة إلى 
"الليث"2 وهو واد بأسفل السراة يدفع في فى البحر» فتبداً عندثل رسن تبامةه. وقد عد قسم من العلماء 

ك" وفلسطين من أرض امجاز. م للقسم الشمالي من امجاز أرض مدين وحسمى» أسبة إلى 
السلساة الجبلية المسماة بهذا الاسمء التي تتهه من الشمال نحو الجنوب» وتتخالها أودية محصورة بين التيه 
وأيلة من جهة» وأرض بي عذرة من ظهرة حرة :هيل من جهة أخرى. وكانت تسكنها في الجاهلية 
قبائل جذام. ويسكنها في الزمن الحاضر عرب الحويطات» ويعتقد المستشرقون أنيم من بقَايا النبط. 
وأرض "حسمى": أرض خصبة كثيرة المياه. وكانت من المناطق المعمورة» وبها آثار كثيرة ومن 
جبالها جبل يعرف ب "إرم" ٠‏ ويرى بعض المستشرقين أن لهذا الجبل علاقة بموضوع "إرم" الوارد ذكره 
2 القران اليم وفي كتب قصص الأنبياء والتواريخ ه. وبرى "موريس" أنه موضع "012202112" 


الذي ذكره “بطلبيوس” عل أنه أول موضع من مواضع العربية السعيدة» وأنه لا يبعد كثيرا عن 
البحركم كان اراد الزمن افاطر» 

وتتخلل الجاز أودية عديدة» منها وادي إضم الذي ورد ذكره في أشعار الجاهلية وفي أخبار سرايا الرسول. 
ووادي نخال» ويصب في الصفراء بين مكة والمدينة9. والصفراء واد من ناحية المدينة» كثير النخل 
والزرع» في طريق الحاج» سلكه الرسول غير مرة» وعليه قرية الصفراءء وماؤها عيون تجري إلى نبع» 
وهي لجهينة والأنصار ولبني فهر ونبد ورضوى ٠.٠١‏ ووادي "بدا" قرب أيلة» يتصل بوادي القرى١١.‏ 
وهذا هو تعريف العلمي لجزيرة العرب وليس ا يعرفها مد المسيج بجهل تام وكلام انشالي . 


ومن مصائب محمد المسيح أنه إستند الى معلومات غير صحيحة ثم قم على هذه المعلومات اللخاطئة بنيان 
معرفي خاطئ تماما, ثم يقدم هذا البنيان على اساس انه بحث على وهذا من حجائب هذا الّاب.مثلا 
يقول هنا فى الصفحة 31 


مخطوطات القرآن ) 4 الخلفية التاريخية > 3 


وكما هو معلوم؛ بحسب المصادر الإسلامية» فإن القرآن ظهر في مكة؛ والمدينة. أي في القسم 
الأوسط «الصحراء العربية» (1«»5©::0 4:2014)» وبالتاللي فمن المفترض أن يكون أول خط 
يكتب به القرآن هو الخط العمودي؛ حيث وُجدت نقوش بالأحرف العمودية في تلك المنطقة,' 
وتشكلت منهاء شأنها شأنُ شقيقتها السبئية» مجموعة من اللهجات العربية القديمة. وهي على 
يحمي + 
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الأحمر: الصويتات (القُونيمات) مفقودة في الآرامية» وتضيف العربية إلى أقرب معادل صوتي أ 
علامة 2 


الأسود: صويتات (فونيمات) لم تعد موجودة 


بمعنى إن كان القرآن الكريم ظهر في مكة والمدينة أي في قسم الاوسط من "الصحراء العربية' فبتا 
لابد ان يكون القرأن الكريم كتب بالحط القُودي" ورغم #خافة هذا الادعاء , لكنه يسقط مباشرة 
أمام حقيقة النقوش الصخرية المكتشفة في جنوب ووسط الجزيرة العربية ,في فترة ما قبل الإسلام . 
ل و ا 
فأنا اعلم لماذا يطرح المدعو 'حمد المسيح " هذه الفرضية السخيفة والمضحكة . فهو يحاول إيبام 
القارئن أن القرآن إذا كتب باللخط العربي الشمالي (النبطي) فلابد أن يكون الإسلام أشأ في 
البتراء اذا لابد ان تكون مكة قرية في البتراء . لكن هيهات تلك شنشنة أعرفها من أخزم , ف مد 
المسيح ينتمي الى معهد انارة الاستشراقي وهذا المعهد محسوب على التيار المسيحي الراديكالي الذي 
يحاول أن يجعل من الاسلام فرقة مسيحية او فرق يبودية الى ابعد تقدير لذلك يحواون جعل 
جغرافية الإسلام في البتراء لتكون أقرب للعالم المسيحي, لكي يكون لهم تفسير بدهي كيف يعرف 
القران تلك التفاصيل الدقيقة عن اليهودية والمسيحية مثل قوله تعالى (: ذلك من أنباء الغيب نوحيه 
إليك وما كنت إديهم إذ يلقون أقلامهم أيهم يكفل مريم وما كنت إديهم إذ يختصمون-ال عمران 44 
ونجد هذه المعلومة كانت مطموسة من طرف الكنيسة والتى لا يعرف عنها نصارى الجزيرة العرب 
شيء وهذه المعلومة موجودة في انجيل يعقوب وهذا الإنجيل ينتمي إلي جموعة الأناجيل الأبوكريفاء 
وهي الأناجيل التي رفضتها الكنيسة واعتبرتها منحولة. ف الفصل الثامن ا واستدع من هم 
أرامل وسط الشعب» وليأت كل والنن يعضى» .ومن تازه الله بعلامة يكون الزوج المععطى لريم 
ليحفظها". وخرج المنادون في كل بلاد اليهودية» وبوق بوق الرب وهرع اجميع. 

لكن الادعاء أن مكة قرية في البتراء هو مجرد فرضية متبافت والدماكيه تبافتا حينما 
نعرضبا على أدلة التاريخية والمادية مثل النقوش عر بية نبطية موجودة في " جنوب وسط الصحراء 
العربية" فضلا أن قريشا هي قبيلة نبطية سكنة مكة قبل البعثة النبوية ٠.‏ و على غرار ما ذكرته من نقوش 
بنجد ايضا في درب نقيب البكرة.. اللو الدروب التاريخية قبل الإسلام في تبوك 7 اكتشاف الاف 
النقوش من مواقع مختلفة » وقد اكتضت "فرق العيداد" مهن 12 وشا نظا وقيطا غزرياة 
بالإضافة إلى نقوش باللغة الارامية الإمبراطورية واليونانية والشمالية القديمة والجنوب العربي القديم 
وحتى واحدة في بالمديرين. تشير الأدلة من جميع النقوش إلى أن هذا الطريق قد استخدم من النصف 
الثاني من الألفية الأولى قبل الميلاد (النص الآراهي الإمبراطوري) حت القرن الخامس الميلادي » 
وهو تاريخ آخر نبطية. -النص العربي » 109 0[03125]. حتى بداية العصر المسيحي » هناك أدلة 


على أن الناس يأتون من جنوب الجزيرة العربية. بعد ذلك » تشير الدلائل إلى اندماج درب البكرة في 
شبكة اتصالات إقليمية تمتد من يثرب » المدينة المنورة الحديقة » إلى الموقع المسمى ** علاقة المدرات " 
» مع وجود محور هام في أم الجدايده * » حيث تم تسجيل 572 نصاء من الموكد تمامًا أن درب البكرة 
كان مسارًا للقوافل في العصور القديمة. 
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نقّش نبطى عن بي في درب نقيب البكرة شمال المملكة العربية السعودية يعود تاريخه الى القرن الثالث الميلادي 


اذا العرب جنوب الجزيرة كتبوا قبل الإسلام بالخط النبطي . وكان كذلك اللحط النبطي قد انتشر 
في الجزيرة العربية قبل الإسلام . وحتى الأدلة في تاريخ المبكر للإسلام كان المسلمون يتقشون على 
الصخر باللحط "الجزم" مثل نقش الصحابي الجليل "بزيد بن حزن" ويعد نقش «يزيد بن معاوية بن 
حزن بن المحجل» من النقوش الإسلامية المبكرة في منطقة نجران» والنقش يعود للصحابي الجليل يزيد 
بن معاوية بن حزن بن امحجل» وهو من وفد نجران الذين وفدوا على الرسول صلل الله عليه وسلم في 
السنة العاشرة للهجرة» ومكتوب نقشه على صغرة بعبارة تمل عبارات طلب الرحمة والمغفرة هي: 
(«ترحم الله على يزيد بن معاوية بن حزن بن المحجل آمين». جل هذا النقش ضهن أعمال مسح النقوش 
والرسوم الصخرية في المنطقة الجنوبية الغربية في برنا المسح الأثري الشامل» ويقع ضمن جموعة من 
النقوش العربية القديمة والإسلامية في جبال القارة محافظة ثار. 


وكذلك نقش زهير أحد اقدم النقوش الاسلامية يؤرخ يوم وفاة عمر بن اللحطاب رضي الله عنه .نص 
التقش , سم الله أنا زهير كتبت زمن توفى عمر سنة أربع وعشرين . وهذا النقش في منطقة العلا 
المملكة العربية السعودية» تع شمال غرب المملكة العربية السعودية . الاهم من هذا أن نقّش زهير 
يحتوي على التنقيط و هذا يعني ان التنقيط كان مشهورا في فترة المبكرة من التاريخ الإسلاي عكس 
ماايسنة: العضق أن التنقيط ظهر في العصر الاموي او العبابي 
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؟- أنا زهير كتبيت زمن توفي عمر سنة أريع 
7"- وعشرين 


.5 .ج:1آ1 
-10112جزاتت 1115 اتتقطانت عخلا له عستفدع:]1 


وهذا ينسف كل الدعاوي الباطلة التي طرحها المدعو مد المسيح في بحثه في تاريخ الإسلام المبكر 
,ومن ذلك أن اللغة العربية واتلخط العربي ظهرا متأخرا في العصر الإسلامي , كي يطعن في أصل لغة 
القران الكريم . لكن هذه النحاولة باءت بالفشل الذريع ولا خيار للمدعو مد المسيح أو أصحاب التيار 
الراديكالي المسيحى في معهد انارة الاستشرافي , أمثال غرد روديغر بوين و كإإستوف لوكسينبورغ 
(اسم مستعار) و كذلك تيار ياترلثنيا كرون الا بالاعتراف أن العرب كتبت بالعربية قبل الإسلام و 
النبي صل الله عليه وس ظهر في بيئة وثنية في مكة وسط الجزيرة العربية كا يقول أشبر الطاعنين في 
موثوقية الإسلام المبكر "توم هولاند" مستشرق البريطاني وهو صاحب الادعاء أن مكة في البتراء يقول 
ان حم كلام المسلمون أن مك2 توجد في أعماق الصحراء ! "وحمد" ظهر في بيئة وثنية ولا يعرف الكابة 
ولا القراءة وبتالي لا يمكن أن يكون يعلم جميع المعلومات عن البهودية والمسيحية المذكورة في القرآن 
بشكل دقيق. فهذا لا شك أنه نبيا من عند الله .لذلك يحاول هؤلاء المقى والمغفلين إنكار وجود النى 
صلى الله عليه في بيئة وثنية بعيدة عن العالم المسيحي ,لذلك يحاوان بشكل يغير الضحك تحول مك الى 
البتراء كا يحاول ذلك أخزم المدعو محمد المسيح. 


اسمها مكة 
في أعماق الصحراء العربية 


اكهورممة (ه إحج اس 


ندوة بقدهها توم هولاند تحت عنوان حصها:]آ 4ه عصنع 02 عط]' على قناة دغلا عجدعناة مطاعصد] 
ا 

ورغم غرابة قول "توم هولاند" لكن هذا يعتبر اقوى دليل على نبوة النبي صلى الله عليه وسلم هو ان 
"ل" ولد قِ مك وسط الصحراء اي قِ بيئة وثلية اميه لا يعرف قراءة ولا الكابة فهذا أكبر دليل 
على نبوة ٠‏ 

رغم أن المصادر المبكرة للكلام المؤرخين اليونان امثال خرائط بطليموس الذي عاش 100م - حوالي 
0م يضع مك2 - ماكورابا في نفس جغرافيتها اليوم وكذلك ثهادثهاء ونجرا- نجران و لاثريب - 
يثرب ولا يوجد مؤرخ شبد له بالعلم يقول إن مكة توجد في البتراء لكن هم فقط يريدون إنكار نبوة 
النبي صل الله عليه وس ١‏ 


خريطة بطليموس 170-100م 


ونكل مع " محمد المسيح " في كابه الظريف أن اللحط العربي المعروف بامجازي هو نتيجة تطور من 
الخط النبطى وعند بداية تدوين القرآن الكريم كان الأحرف العربية في مرحلتها الطفولية . 


بداية تدوين ن القران 

كما رأينا » فالخط العربي القديم؛ والذي سُمِي خطّأ بالخط الحجازيء هو نتيجة تطور عن الخط 
الشبطي. وعند بداية تدوين القرآن كانت الأحرف العربية في مرحلتها الطفولية؛ إِذْ لم يكن قد 
اكتمل بعد رسمٌ الأحرفٍ الفمانية والعشرين في اللغة العربية» حيث نجد خمسة عشر حرفًا فقط 
من هذه الأحرف الشمانية والعشرين كلّها. كما يتضح من الجدول التالي: 


وهذا أسخف ما قرأته في حياتقٍ لأن الخط الجازي لم يتطور مباشرة من اللخط النبطي , وهذا الكلام ينم 
على جهلا كبير بتاريخ للغات وتطورها فهذا الشخص لا يمكن أن تكون له شهادة في هذا المجال . 
لأن الخط اجازي او الرسم اجازي بشكل أدق تطور من اللخط "الجزم" او اللخط العربي الشمالي 
وليس من اللحط النبطي .وا خط الجزم تتضارب الفرضيات في أصله؛ هل هو متطور عن النبطية أو 
الأراسة او المندن: ٠‏ ومن ًُ اتتقل إلى شبه الجزيرة العربية» عن طريق مدينة أخرية الجندل" في شمال 
شبه الجزيرة»يعود تاريخه إلى القرن السابع قبل الميلاد. ومنها انتقل الحط الجزم إلى الخاز مع سادة 
قريشءأمثال بشر بن عبد الملك وصبره حرب بن أمية الذين قاما بنشر وادخال هذا اللخط في قبائل 


مكة قبل مجيء الإسلام؛ مع اسقرار حدوث التعديلات عليه؛ وتحديداً جعل الأحرف تكتب بليونة 
واستدارة والابتعاد عن الزوايا الحادة التى تمتاز بها الكابة الآرامية» حتى استقر على هيئة اتلخط الجازي 
الذي كنبكا به المعتقات اف" القرن البادس الملادئء .ومن م حنبت :به ان القرآن اكيم الأول 
في القرن السابع الميلادي. 


تم العثور على أقدم نقش عر بي" جزم "قبل الإسلام بالقرب من جبل الرام شرق العقبة. 328 م. من 
صورة لانكستر هارد ينغ 


ويستمر محمد المسيح في سرد الشببات بقوله ان هناك 26 احتمال لقراءة كلمة غير مشكلة وهي دون 
تنقيط اسعمسا وهذا الكلام غريبا جدا بل أكثر من مما سبق ,لأنه يعتقد أن 

المسلمين كانوا لا يعرفون شيئًا عن القران الكريم لمدة قرون ,ثم خأ اكتشفوا القرآن مخئ في لفائف 
موضوعة في كهوف وعندما فتحوها وجدوها بدون تنقيط فبدأوا بعملية بتخمين او كا يقول المثل 
المغربي "كور وأعطي لعور" لكن شبهة التخمين او تفين تنقيط الحروف هي من أنخف الشبهات 
المنتشرة بين المستشرقين و صبيائهم من النصارى والملحدين أمثال مد المسيح الذي ينطبق عليه قول 
شاعى : أن كنت لا تدري فتلك مصيبة» وان كنت تدري فالمصيبة أعظم. 


كنا 


ج23 تدوين القرآن ع (مدخل لدراسة 


والجدول العالي يحوي كلمة من ثلاثة أحرف فقط دوت تنقيط سياه مم بعض احتماللات 
تنقيطهاء والتى وصلت إلى .م» العضالة. ويتبين من الجدول صعوبة قراءة كلمة ما ( تحوي أحرقًا 
> معجمة قبل تنقيطها) في نص من دون معرفة مسيقة لمعناها. 


ورد على شبهة التخمين فلابد أن نيين أن التنقيط في كلام العرب ظهر قبل الإسلام وفي تاريخ المبكر 
الإسلام ومن هذا نجدالكاتب النبطي بأسا لقييز حرف إشتبه بآخر من أن يضع علامة صغيرة فوق 
الحرف خوف الالتباس » ويمكننا أن تتبين هذه الخاصية في نقش مدائن صال المؤرخ عام 267 م 


2 
؛ فكلمة ار في السطر الرابع “دحا أل ج ج ر و ظهرت فيا اليم وكأنها جيم عرربية » 
عن طريق إضافة شرطة صغيرة إلى ذراعها العلوي تمييزا لها عن الحاء . كاب: الكابة من أقلام 
الساميين إلى اللخط العربي ‏ المؤلف: د. سيد فرج راشد.ص 285. 
وكذلك في تاريخ الاسلام المبكر لا يخلو مخطوط للقرآن الكريم من تنقيط وكذلك النقوش الاسلامية 
المبرة أم من ناحية للغة العربية فالحروف قسمان» قسم لا نقاط فيه وهو ستة (أد ورهرك,ك,م) والثاني 
فيه تنقيط» وهذا الثاني قسمان » قسم لا يقع فيه اللبس مطلقا وهو 18 حرف: (ع/غ) (ق/ف) 
(ط/اظ) (ص/ض) (ح/خ/ج) (د/ذ) (ر/ز) (س/ش) ومعهم حرف الثاء» فلا يخلط العربي 
حين يقرأ (يوم الخلميس) فيقرؤها (يوم اميس أو يوم الميش) فلا يخلط بين السين والشين ولا الحاء 
والخاء» ومثل (عملت عملا) لا يخلط بينها وبين الغين فيقول (غملت غملا !) أو يخلط فيقول بدلا من 
(ذيل الحصان) --> (ديل اللحضان) فيخلط بين الدال والذال والحاء واللحاء والضاد والصاد! هذا لا 
بقع . ونفس الثئ بخصوص الثاء لا يقع فيها اخلط إذا لا تجد في الاختلافات بين القراء وعددهم 
تقرببا 180 قارئ (75 قارئْ من القرن الأول و 90 من القرن الثاني ) في هذه الأحرف ال17 قد 
وقعت إلا في مثالين أو ثلاثة . 
والقسم الثاني هي 4 حروف (ب/ت//ن/ي) هذا القسم هو فقط الذي يقع فيه اخلط عند القراءة؛ 
وي قسمان: قسم منقط في المخطوطات وهو التاء في أغلب حالاتهاء والثاني غير منقط في أغلب 
الخطوطات وهو (ن ب 5 وي لا تؤدي يي اشاكل في في الفهم سوى في المنبي للمعلوم وامجهول 
وامخاطب والغائب مثل (يعمل|يعمل) (يعمل|تعمل) (نعمل 
00000 غززة 00 التنقيط عن 4 حروف أدى 
لقابلية اخلط بين الغائب والمخاطب والمعلوم والمجهول) ووقتها أت دور العلماء المسلمين في إثبات النقل 
الشفهي للقرآن الكريم . وكذلك لنسف فرضية الخمين. " بمعنى أن فرضية التخمين هي أن هذه 
القراءات القرانية المسماة بالحروف السبع نشئْت نتيجة غياب التنقيط والتشكيل من المصاحف المبكرة 
فقام كل قارئ باستنتاج ما شاء من القراءات م من المصحف".لكن عند طرح فرضية التخمين على 
الكلبات المتشاببة في القران ذات المعاني المختلفة تصبح فرضية التخمين مجرد شيبة متبافتة .مثل 
الكلمات التالية: سألونك - ستفتونك - يستتيونك 
فكل هذه الكلمات حسب الدعوة القائلة بأن التخمين جاء بسبب غياب التنقيط عن القران تصبح كل 
هذه الكلمات متشاببة "سوبك - سصوبدك - سسوبك" لكن القراء قارؤو كل كمة بمعنى مختلف 


وتتقلها المسلمون جيلا على جيل. يقول الله سبحانه وتعالى (يسألونك عن الأهلة قل هي مواقيت للناس 
والحج (189) البقرة) (سألونك عن الشبر الحرام قتال فيه قل قتال فيه كبير وصد عن سبيل الله 
وكفر به (217) البقرة) (ويسألونك عن المحيض قل هو أذى فاعتزاوا النساء في احيض ولا تقربوهن 
حتى يطهرن (222) البقرة) (يسألونك عن اخمر والميسر قل فيهما إِثم كبير ومنافع للناس واثمهما أكبر 
من نفعهما (219) البقرة) نفس المشاكل الفقهية في آيات أخرى (يستفتونك قل الله يفتيكم في 
الكلالة (176) النساء) (قالت يا أيها الملأ أفتوني في أمري ما كنت قاطعة أمرا حتى تشبدون (32) 
الفل) (يا أمها الملأ أفتوني في رؤياي إن كنتم للرؤيا تعبرون (43) يوسف) لم يقل يسأل وإنما قال 
يستفتى. عندنا يسألونك يعني واحد واقف يا فلان ما حك الحيض؟ يقول لك أنت لا يجب أن تأتي 
حرمتك وهي حائض هذه يسألونك. سؤال آخر عندي واحدة تيمة وعندها فلوس وأريد أن أتزوجها 
قال (إستفتونك) اذا لم يقل هنا إسألونك؟ ثم عندنا ويستنبونك (وستنبئونك أحق هو قل إِي وربي 
إنه لحق وما أنتم بمعجزين (53) يوفس) يا مد أنت تقول أننا سغوت وهناك حساب وآخرة هل أنت 
متأ كد؟ (وإستتبئونك أحق هو قل إي وربي إنه لحق وما نتم بمعجزين). لماذا مرة ويسألونك ومرة 
فنتفوتك: وعرّة ستوتك ؟ :هذا القران: معدر ومعمضب إذا قرفت أسزازة فإنك تعفقه لكن المفكلة 
والآفة في هذا أنك عندما تتعلم هذا العلم فلن تتم بل تبقى في الصفحة الواحدة أسبوع ما هذه الكلية. 
ما هذا الحرف؟ لماذا هنا لام وهناك نون لام هذا أعوبة ومتعة العقل. لماذا إذن يسألونك وماذا 
يستفتونك ولماذا يستنيونك؟ 

يسألونك» أنا ما أعرف حك ايض أنا سابقا في الجاهلية حرمت عندها محيض تغتسل وأنا أباشرها هل 
هذا حلال أو حرام يا رسول الله؟ قال لا هذا حرام» إذن يريدون علما الذي يسألك عن شيء لا يعرفه 
وليس له فيه حك هذه إسألونك فأجبه (يسألونك عن الساعة أيان مرساها (42) النازعات) يسألونك 
مق الساعة؟ لا يعرفون. إذا أنا أسألك عن شىء لا أعرفه وليس إدي أي خلفية عنه وأنت تعرفه 
خاوبني (إسألوا أهل الذكر) أي أهل العلل هذا سؤال. لاحظ كل (سألونك) عن شيء لا أعرف 
عنه أي ك5 أما إستفتونك هناك حكين ناس تقول هذا وناس تقول هذا هناك فريقين أو طائفتين أو 
حزبين منشقين كل واحد له رأي هذا استفتاء (يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة (176) النساء) 
(وستفتونك في النساء قل الله يفتيكم فيهن (127) النساء) ناس تقول يمين وناس تقول شمال في 
الجاهلية ناس قالوا هذه اليتيمة التي في حرجك يحرم عليك مالما وأن تتزوجها وناس قالوا لا يباح مالها 
ولا يباح زواجها وكان هناك عدة آراء وكل يتبع رأي لذا قال (ويستفتونك في النساء قل الله يفتيك 
فين) هذا ستفتونك. يستتبؤنك لنب خبر عظيٍ مهم لا يعرفه غيرك وفي غاية الخطورة» قضية في غاية 


الخطورة (ويستنبئونك أحق هو قل إي وربي إنه لحق وما أنتم بمعجزين (53) يونس) حينئذ رب 
العالمين عن وجل يقول لهم إذا أنت سألوك عن أمى لا يمكن أن يعرفه غيرك لأن هذا من الإنفراد 
والبعد. هذا الفرق بين يستنبؤنك في شيء خطير لا يعرفه غيرك ويسألونك عن حك علبي معرفي 
ويستفتونك في أمى وقع بينهم ولهذا علينا أن نفلسف ما معنى الفتوى في هذا الدين هذا الذي اختلف 
فيها المسلمون اختلافا كثيرا. 


كذلك معضلة لفظة بحي (نحى) عفقد أجمع القراء على قراءتها (يحبى) مع وجود إمكانية لتخمينها 
بكثير من الأشكال» لأن هذا الاسم أعجمي غير معروف إدى العرب “اذا فدائرة التخمين ستكون 
واسعة واحتمالاتها عالية» ومع ذلك فقّد أجمع ما يقرب من مئة ونون قارئْ مبكر على صيغة واحدة 
من إجمالي خمسة وأربعون صيغة كان يمكن قراءة هذه اللفظة بها » فكيف يحدث هذا لو كان ثْت 


4. 


تخين؟ 
-فن التخخمينات التي كان من الممكن أن يقرأ بها الاسم :- 

اك )بهذا اعمال كان عاك جيدا 3 ثنيية تتطيرن: أن الجل عند اليد والتضارى تسعد 
يخا المعمدان)ء فن الطبيعي لو كانت القراءة بالتخمين أن يفن بعض القراء اللفظة بهذا الشكل 
(يحْى) لتطايق في النطق لفظة(يُوحَنًا) وهو ما ل يحدث» لميع القراء أجمعوا على قراءتها (ييى)» 
ونحن إدينا من القرن الأول وحده ما يقرب من 75 شخص ومن القرن الثاني 95 شخص وصلتنا 


قراءتهم ٠‏ 
2- (ياحنا) حيث أن الألف المتوسطة المفتوح ما قبلها كثيراً ما كانت تحذف من الرسم في 
الخطوطات المبكرة. 


3-(يحبى) بكسر الياء الأولى» لأن من لمجات العرب كسر حرف المضارعة الأول وهو هنا الياء» 
حيث أن لفظة (يحبى) على وزن (يفعل) فهي اسم لشخص جاء على وزن الفعل المضارع مثل (يزيد 
؛ يرفاً)» ومنه قول القائل ( وتحاوز عما تعلم) بكسر التاء » ومنه قراءة (ولا تركنوا إلى الذين 
ظلموا) بكسر التاء » وقراءة (تأمنا) » وقراءة (فمسك) فيما يعرف في لحجات العرب بالتلتلة. 


وهس 


4 (ضبى) 5- (يضق) 6- رمق ) 7 (يق) 9 (يق)10- (مق) 11-(يضق)12-(ينى) 13-(م) 14- 


8 


يح ) 15- ( تتى) 16( تحبى) 17- (تحبى ) 18- (تحى) 19- (تحبي) 20- (تحق) 21- (نحقى) 22-(نحى) 


هذه بعض الفاذج التي كان من الممكن أن يتم تين اللفظة بها ويوجد مثلها ثنتان وعشرون تفيئاً 
آخر تركتبا خشية الإملال » فصار إدينا من القرن الأول والثاني من يقرب من 180 شخص نقلت لنا 
كتب القراءات قراءتهم ولدينا لفظة يمكن تفينها جحو 45 شكلا عتلفاء و منها شكل معين ( (الصيغة 
الأو )"و كن فك اضرق رعدناة فنا عقن القراءات التي منها بعضهم وقرأ بها القراء حيث أنه 
يطابق في النطق | سم الشخص في ال ي ه ودية وال ن ص رانية» ورغم ذلك أجمعوا على نطتي واحد 
لم يسبقهم إليه عربي قبل الإسلام ولا يبودي ولا نصرانيء كيف حدث ذلك لولم يكن مت نقلٍ 
فى قاط لصن الكري 


- لقائلٍ أن يقول " كان الصواب أن تنطق اللفظة (2 يحنى) لكن غياب التنقيط والتشكل جعلهم 
يخطئون ويقرؤنها (يحبى)"؛ وهنا أقول:- 

1- غاب التنقيط والتشكيل خفمنها ما يزيد عن 180 شخصاً بعفس التخمين ؟! 

2- غاب التنقيط والتشكل فهل غاب تأثير البيئة؟ 

م يكونوا يعيشون قبل الإسلام وبعده في بيئة بها يبود ونصارى؟ ألم يكونوا إسمعون النصارى يقولون 
"يوحنا المعمدان"؟ فلماذا أصروا عل قراءتها بالطريقة الخاطئة رغم 1 لديم حرية اتخاذ القرار في 
القراءة بالطريقة التي إشاؤون مم وجود مؤثر خارجي يبجذبهم ع شديداً نحو ييحي ؟ بالطبع نيم 
سو لكات القرا ولو كات الامو مين بالمي: 

-سأوض المقصود بالمؤثر البيق ال ي ه ودي الن ص راني في مسألة قراءة الأسماء الأعمية:- 

الرسم العثماني يحذف الألف من الأسماء الأعمية نحو (إتعق) » والألف والياء من بعض الأسماء نحو 
5 » ورغم ذلك أجمعوا على قراءتها بنفس الطريقة ؛ فلم يقرأها أحد مثلا (إبرهمء إسحق) بدون 
ألو وياء في إبرهم وبدون ألف فى إسمق» وهذا ثبت النقل الشفهى حيث أن سبب إجماعهم على 
قراءتها (إبراهيم) و (إسحاق) سيكون وفقا لمكر النقل الشفهي هو سماعهم لهذا اللفظ في الجتمع 
الإسلامي فهناك من اسمه إمحق وإبراههم بل وسعاعهم له من الي ه ود والن ص ارىء» وهذا يلزمه 
بدور السماع في قراءة النص المكتوب » فكا كانوا يسمعون لفظة (إبراههم وإسحاق) في الشارع على 


لسان المنَسَمَين ببذه الأسماء فكذا كانوا يسمعون القرآن على الأقل في المساجد أثناء قراءة الإمام للقرآن 
في الصلاة» ولهذا دوره في حصر دائرة تين الكامات المغير منقوطة فيما سمعوه.كا أنه يلزم الخالف 
بالاعتراف بتأثر المسلمين بمنطوق أهل الاب للأسماء الأعجمية » أي دور البيئة الحيطة في نطق المسلمين 
للأسعاء الأعمية » أي تأثير البيئة.وهذا التأثير لا يازمنا نحن إذ أننا نعم من أن قرأوا هذه الأسماء » 
ونقدم طريقا اخر غير تاثير البيئة. 


ويكل مد المسيح في نشر الغرائب والعجائب في كابه حين يقول أن كانت المصاحف الأولى خالية 
من التنقيط والتشكيل والتهميز» الى وقد نقط الأ الذي تسبب في ظهور القراءات امختلفة. وأما 
القول بأن هذه القراءات ترجع إلى عهد النزول» فإنه يتطلب دليلا قاطعا لا يشوبه شك. فقد قيل إن 
القرآن نزل على سبعة أحرفء ولم يحدد علماء الإسلام بالتدقيق معنى ذلك؛ فلدينا ما يناهز الأربعين 
لق معنى السبعة أحرف من بين أشبرها: اختلاف اللهجات في اللغة العربية» ثم أبواب القرآن 


ع 
ِ بعة من اهس 2 وجزر؟ وترغيب» وترهيب» وجدل» وقصص ٠‏ 


التنقيط وظهور القراءات 


كانت المصاحف الأولى خالية من التنقيط والتشكيل والتهميز' الأمر الذي تسبّتَ ف ظهور 
القراءات المختلفة. وأمّا القول بأن هذه القراءات ترجع إلى عهد الغزول فإئه يتطالب دليلاً قاطمًا 
لا يشوبه شك ققد قيل إِنّ القرآن نزل على سبعة أحرفه ولم يحدد علماء الإسلام بالتدقيق معتى 
ذلك؛ فلدينا ما يُناهز الأريعين قولاً في معنى #سبعة أحرف». من بين أشهرها: اختلاف اللهجات 
في اللغة العربية' ثم أبواب القرآن السيعة من: «أمر؛ وجزر: وترغيب» وترهيب» وجدل» وقصص؛: 
ومثل»” وأقوى الأقوال عند علماء الإسلام هوما ذكره اين قتيبةه حيث حدد أوجه الاختلاقات 
يسيعة هي: «الاختلاف في الإعراب من دون تغير رسم الكلمةء الاختلاف في الإعراب يما يقير 
معتاها من دون تغيير رسمهاء الاختلاف في حروف الكلمة بما يغير معناها من دون تغيير في 
الإعراب» اختلاف الكلمة من دون تقيير في المعق» اختلاف في الكلمة ومعتاهاء اختلاق فى 
الترتيب بالتقديم والتأخيره وأخيرًا اختلاف بالزيادة والنقصان».' وأما علماء الشيعق فقد انتقدوا 
هذه الأقوال وكذبوا أصحابها. وخلاصة القول عندهم هي أن القرآن نزل بقراءة واحدق" وأن 


ولا شك أن هذا الكذب اقرع وله قرنان لانه ا اسلفنا لا يوجد مخطوط ولا نقش إسلامي من القرن 
الاول المجري يخلو من التنقيط ِل المصاحف القرن المجري الأول منقطة وذلل على ذلك لفظة" 
"فتبينوا / فتثبتوا " جل المصاحف نجدها تقول يا أمها الذين آمنوا إن جاء 5 فاسق بنبأ "فتثبتوا" أن 
تصيبوا قوما بجهالة فتصبحوا على ما فعاتم نادمين ٠‏ يا أيها الذين آمنوا إن جاء كم فاسق بنبأ "فتبينوا" أن 
تصيبوا قوما بجهالة فتصبحوا على ما فعلتم نادمين .سورة الجر الآية 6 وطبيعة حال هنا لا يمكن أن 
يكون تفين من الصحابة لأنه ما اسلفنا لا يخلو مخطوط قرآني من القرن الأول بدون تنقيط 


لكن المسيح يريد تأويل معنى الأحرف السبعة أنه على 40 وجها. وهذا كذبا فاضم لأن الحديث 
التبوي واضم - ما أخرجه مسل والبخاري والنسائي والترمذي عن عمر بن الخطاب قال سمعت هشام 
بن حك بن حزام يقرأ سورة الفرقان » فقرأ فييا حروفا لم يكن نبي الله صلى الله عليه وس أقرأنيها » 
قلت : من أقرأك هذه السورة ؟ قال : رسول الله صل الله عليه وسلم » قلت : كذبت » ما هكذا أقرأك 
رسول الله صلى الله عليه وس ! فأخذت بيده أقوده إلى رسول الله صل الله عليه وسلم » فقلت : يا 
رسول الله ! إنك أقرأتتني سورة الفرقان » وإني سمعت هذا يقرأ فها حروفا لم تكن أقرأتنييا ! فقال 
رسول الله صلى الله عليه وس : اقرأ يا هشام . فقرأ يا كان يقرأ » فقال رسول الله : هكذا أنزت ٠‏ ثم 
قال : اقرأ يا حمر . فقرأت » فقال : هكذا أنزلت . ثم قال رسول الله : إن القرآن أنزل على سبعة 
أحرف فاقرؤوا ما تيسر منه. اذا المعنى واضم ان معنى سبعة أحرف أي سبع طرق للنطق بالحرف معنى 
هنا هو لفظ لقول عمر بن اللخطاب فقرأ فها حروفا لم يكن نبي الله صلى الله عليه وسل أقرأنها . 
وكذلك حديث الذي ويف أحمد في مسنده عن الصحابي أبو جه بن الحارث بن الصمة الأنصاري 
- القرآن يقرأ على سبعة أحرف » فلا تماروا في القرآن » فإن مراء في القرآن كفر .ونفس لفظ عند ابو 
هريرة. وكذلك ما أخرجه النسائي عن ابن كعب رضى الله عنه قال - أن رسول الله صل الله عليه 
وس كان عند أضاة بني غفار فأتاه جريل عليه السام متاك إن الله عن وجل يأعرك أن تقرئ أمتك 
القرآن على حرف قال أسأل الله معافاته ومغفرته وإن أمتٍ لا تطيق ذلك ثم أتاه الثانية فقال إن الله 
عن وجل يأمرك أن تقرئ أمتك القرآن على حرفين قال أسأل الله معافاته ومغفرته وان أمت لا تطيق 
ذلك ثم جاءه الثالثة فقال إن الله عن وجل يأمرك أن تقرئٌ أمتك القرآن على ثلاثة أحرف فقال أسأل 
الله معافاته ومغفرته وإن أمتي لا تطيق ذلك ثم جاءه الرابعة فقال إن الله عن وجل يأمرك أن تقرئ 
أمتك القرآن على سبعة أحرف قال فأبما حرف قرءوا عليه فقد أصابوا. 

إذا فقرأت " فتبينوا / فتثبتوا ثابتة , هي منزلة من عند الله على قلب النبي صل الله عليه وسلم وكذلك 
من طريق التواتر الشفهى مدعومة من مخطوطات مبكرة منقطة ومذعومة كذلك من كتب القراءات 
وقد أنيت الإمام ان تعزير'الطبري. شيع الفشرين القراءتين الايةه. وسيق الأمام القاطى فيا ذكره من 
اتفاق المعنى الإجمالي للحطاب الآية في الحالتين» فقّال في تفسيرها: "واختلفت القَراء في قراءة قوله 
|فَبينوا!| فقرأ ذلك عامّة قراء أهل المدينة إضَبتوا| بالثاء» وذكر أنها فى مصحف عبد الله منقوطة 
بالثاء. وقرأ ذلك بعض القراء فتبيئوا بالباء» بمعئى: أمبلوا حت تعرفوا صحتهء لا تعجلوا بقبوله» وكذلك 
معنى إفَنَنتواإ. والصواب من القول في ذلك أنهما قراءتان معروفتان متقاريتا المعنى» فبأيتهما قرأ 
القارئ قصيب" وإستمر المسيح في أشر خزعبلاته بنقل معنى القراءات السبع عند الشيعة ومبدي 


الشيعة ؟ ولا اعرف ما علاقة الشيعة بمفهوم لاحرف السبع هذه قاعدة أهل السنة والقرآن حفظه 
ونشره أهل السنة لكن بدون خوض في هذا الأ يقول انه اذا اخذنا على سبيل المثال ما رأيناه من 
قراءتين من سورة الزخحرف «عباد الرحمن» وفي رواية حفص عن عاصم خجدها «عبد الرحمن» ونجد 
الاية قبل التنقيط مكتوبا على هذا الشكل "وحعلوا الملائكه الدس هم عند الرحس اانا " وينقص بعض 
كاماتها الف والمد في كمة "الملايكة" بالتخفيف او "الملائكة" الى أنخر كلامه .وهذا هو ديدن المسيح 
في كابه "التخمين والتنقيط " وبطبيعة الحال مد المسيح لم يأتي 5 ديد ,فصل هذه الشبهة هو 
المستشرق المجري غود تسيهر 00142168 232ج1 المتوى سنة 1921 م والذي احتج بها للقول بان 
القران الكريم لم يكن مكتوبا قٍ عهد الرسول (صلل الله عليه وآله وسلم) ولم يكن محفوظًا ف الصدور 
بل كان متفرقا في الرقاع والأاف والعسب وغيرهاء ولم يمع في مصحف واحد في عهد النبي الأكوم 
لا كان يترقبه (صلى الله عليه وآله وسلم) من ورود ناتخ لبعض أحكامه» أو تلاوته» فلما اتقضى نزواه 
بوفاته ألهم الله الخلفاء ذلك وفاء بوعده الصادق بضمان حفظه على هذه الأمة .وهذه دعوى متبافتة 
لا تنبض» وه مبنية على منيجية غير باطلة »لأن القران جمع في زمن النبي صلى الله عليه وسلم ,وقد 
اخررج امم الترميذي في حبيحه برقم 4 عن زيد ابن - رك اه عنه قال :كما عند رسول 
الله صلى الله عليه وسلم نؤلف القرآن من الرقاع فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم طوبى للشام فقانا 
لأي ذلك يا رسول الله قال لأن ملائكة الرحمن باسطة أجنحتها عليها. وأخرج الامام مس في صعيحه 
برقم 2465 عن اس ابن مالك رضي الله عنه قال :من جمع القرآن على عهد رسول الله صلى الله عليه 
وسل؟ قال: أربعة» كلهم من الأنصار: أبي بن كعبء ومعاذ بن جبل» وزيد بن ثابت» ورجل من 
الأتصار يكى أبا 55 

أما مسألة التنقيط فقد كان العرب تنقط الحروف حت قبل مجع الاسلام كا اسلفنا ,وكذلك جل 
المصاحف القرن الأول الحجري كانت منقطة . أما الرد على مسأًإة التخمين فهذا الإدعاء يصور لنا 
أن القراء كانوا يعتمدون فقط على المصاحف المكتوبة وكانوا يمفنون القراءة وفقاً لما هو مكتوب أمامهم 
إذلك يقع اللخطع فهذا يقرأ 'عند الرحمن" والاخحر "عباد الرحمن"لان المصاحف امامهم غير منقطة وهذا 
الإدعاء عضيف بشكل لا يتصور وكأن النبي صل الله عليه وس قرأ القران على وجه واحد ,لكن هذا 
غير صحيح فقرأن نزل على "سبعة احرف"وقد اخرج البخاري برقم 2419 عن عير بن اللخطاب 
: - سمحت تمر بن اتحطاب رضى الله 
عنده يقول: ممعت هدقام بن .حكي بين سجزام: يقرا مورة القرقاق غل غيرها أقرؤهاء وان .سول الله 
صل الله عليه وسل أقرأنهاء وكدت أن أجل عليه» ثم أمملته حتى انصرفء ثم لببته بردائه» فكت به 


رسوك الله صيل. ال عليه وسل» فقلت: إني معت هذا يقرأ على غير ما أقرأتنههاء فقال لي: أرسله» ثم 
قال له: اقرأء فقرأء قال: هكذا أنزلت» ثم قال لي: اقرأء فقرأت» فقال: هكذا أنزلت إن القرآن 
أناك غل سيية أسرفية كافرؤوا جه عا سن 

إذلك عثمان بن عفان رضي الله عنه رسم كلبة | ع0 . في مصحف على هذا الشكل اتحتمل كل 
القراءات الواردة في هذه الكلمة. فإذا قرأنا بقراءة حفص | عباد | وضعنا نقطة تحت النبرة فتقرأ باة» 
وعلى حرف الباء ألف صغير يسمى ألف الإلحاق. وإذا قرأنا بقراءة ورش | عند | وضعنا نتقطة فوق 


2 اعفد | 1 
النيرة» فتقرا نوناه والرسم العثماني واحد في ال حالتين عبد علد | فكلاهها وي من الله سبحانه وتعالى 


إلى نبيه صلى الله عليه وسلم»ء 

لذلك قراءة "عباد الرحمن" نزلت وفق الحرف الذي كان يقرأ به ابن عباس و سعيد ابن جبير» و اما 
قراءة " 
وليس هذا من باب التخمين الذي يزعمه المستشرقين والناقلين منهم أمثال مد المسيح » لان نزول 
القرآن وفق الأحرف السبعة مشبور بين الصحابة والقراء من التابعين وتابعيهم .فذلك أمى ابن عباس» 


عند الرحمن" فققد نزّلت وفق حرف أن من الأحرف السبعة. 


فقّد روى سعيد بن منصور في سننه تحت كاب التفسير سورة الزخرف ما نصه: "حدثنا سعيد قال نا 
هشيم عن ابي بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس انه قرأ إعباد الرحمن! قال سعيد فقلت لابن 
عباس إن في مصحفي إعند الرحمن! فقال امحها واكتبها عباد الرحمن".أخبرنا مد بن نعيم» ازا 
الحسين بن ايوب» أخبرنا علي بن عبد العزيز» أخبرنا القاسم بن سلام» حدثنا هيثم عن أي بشرء عن 
سعيد بن جبير» عن ابن عباسء» إنه قرأها عباد الرحمن. قال سعيد: فقّلت لابن عباس: إن في مصحفى 
عبد انحن قثان» السيعها راكنا عاد الرتموء ودين هذه القزاءة» قرلة إل بعاد مكرموق )+ 
وقرأ الآخرون عند الرحمن بالنون واختاره أبو حاتم» قال: لأن هذا مدحء وإذا قلت: عباد الرحمن 
وتصديقها قوله تعالى: إن الذين عند ربك (4) ٠‏ 

فابن عباس كان يعلم ان سعيد كتب القرآن في مصحفه وفق أحد الأحرف السبعة التي نزل بها 
جبريل على قلب النى صل الله عليه وس »"وإنه لتغزيل رب العالمين...نزك به الروح الأمين .. على 
قلبك لتكون من المنذرين.. بلسان عرب مبين [سورة الشعراء:195-192]. فليا ذكر له أنه كتب "عند 


الرحمن" عرف انه أدخل في مصحفه حرفا آخرء فأمى باصلاح الأية حتى يبقى مصحفه مكتوبا وفق 
حوتف ازاعن :من الآ طرفت النبيدة: 

جاء في الحكر في نقط المصاحف للإمام المقرئ ابي عمرو الداني الجزء الاول الصفحة 60 :(( ما 
حدثناه خلف بن إبراهيم بن مد قال نا أحمد بن مد قال نا علي بن عبد العزيز قال نا القاسم بن سلام 
قال نا هشيم عن ابي بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس انه قرأ إعباد الرحمن! قال سعيد فقلت 
لابن عباس إن في مصحفى عند الرحمن فقّال امحها واكتيبا عباد الرحمن ألا ترى ابن عباس رحمه الله 
ار بيك بز حقو عر قزق القراءتين وإثبات الثانية مع علمه بصحة القراءتين في ذلك وأنهما 
منزاتان من عند الله تعالى وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قرأ بهما جميعا وأقرأ بهما أصعابه ". إذا 
كلا القراءتين ترجع الى جماعة من الصحابة رضي الله عنهم بلغت حد التواتر و منهم ابن عباس رضي 
الله عنه ؛ و كلهم قرؤوا الاية يا نعرفها اليوم في المصحف حسب قراءة نافع و ابي جعفر وابن كثير 
و ابن عامس ويعقوب الحضرمي "و جعاوا الملاتكة الذين هم عند الرحمن انائ" و حسب قراءة عاصم و 
خلف و الكسائي و ابي عمرو الداني و حمزة "و جعاوا الملائكة الذين هم عباد الرحمن اناث". 

فإسناد قراءة ابن كثير مثلاء ورد ذكرها في النشر في القراءات العشر الجزء الأول الصفحة 120) 
ونص عبارته: 

وقرأ ابن كثير على أب السائب عبد الله بن السائب بن أبي السائب الخزو وعلى أي الجاج مجاهد بن 
جر الك وقل رياس مول ابن حباتى #توقرا يد الله يق السائب: عل أى بن كغب و بن 
اللخطاب : رضي الله عنهما -» وقرأ مجاهد على عبد الله بن السائب» وقرأ درباس على مولاه ابن 
عباس» وقرأ ابن عباس على أبي بن كعب وزيد بن ثابت» وقرأ أبي وزيد وعمر - رضي الله عنهم - على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

وهذا كاف لمعرفة ان كلا القراءتين متواترة عن ابن عباس» وهو لا ينكهما. 

وفي كل قراءة أخبرنا الله بمعنى لا يتصادم أو يتعارض مع المعنى الآخرء بل المعاني تكجل بعضهاء فالله 
أخبرنا أن الملائكة هم عباد الله» وهذا للرد على من قال إن الملاتكة إناث أو قال إن الملائكة بنات 
الله لأن كلة “عباد” جمع مذكر من عبدء خاء الوصف للملائكة بالعبودية» وأخبرنا الله أن مكان 
هؤلاء عند الله أي المقربين من الله ٠‏ قال الشوكاني في فتح القدير: [ قرأ الكوفيون : | عباد | بابمع » 
وبها قرأ ابن عباس . وقرأ الباقون : ! عند الرحمن ! بنون ساكنة » واختار القراءة الأولى أبو عبيد ؛ 
لأن الإسناد فيها أعلى » ولأن الله إنما كذبهم في قوله : إنهم بنات الله » فأخبرهم أنهم عباده » ويؤيد 


هذه القّراءة قوله 0 1 عباد مون ١‏ الأنببياء : 26 © واختار ل ص القراءة الثانية 6 قال : 
وتصديق هذه القراءة قوله : | إِنَّ الذين عند رَبك |. الأعراف : 206 ]. أي الملاتكة. كتبه الدكتور 
احمد الشامي و أبو عمر الباحث 


ختلاف هومن الرواة: واغضلها تي نظرهم ثم ابن بر 53071 لقراءات السبع عند الشيعة 
مر واف مهر منة نعه لزهام امهدى الدى ينتظرونه 
00-7 
5 0 0 ' 
خدداء عيلق سبيل المثانء ها رايتاه من فراءبين ف سورة الزخرف عيلد الر حملن » 
01 ال 
لجخعص ع عناصم عند الر حمر لورش عد نافع؛ جمد أن الاية قبل الختنقيط والتشحيا 


«وحعلو المليكه الدس هم عدد الرحس ابدا» ينقص بعض كلماتها 


ف د و " 5 , 7 إأأنودة 35 527 | سج دن 3١‏ اأء 7 
لف المدّ فى كلمة «الملايكة» بالتخفيف او «الملائكة» بإثيات الشمزة: وكذلك الامر بالنسبة 


فى عليا لرحمان إددا لظاهر أن النساخ الاوائل كانوا يقراون بالتسهيا لمليده؟ ثما هو 
1# ل 5 
حال فى اللغة العامية: اي من دون إثبات الف المد. وتحكم لعضلة فى كلمة (عمدد): حيث 
5 وه ا كي 9 5 
يمحكن فراءتها مع السياق: #عيد؟ عياد ١‏ عنداه !1( آنل اول قر كيد توافق السياكق 
ن الملا تنكةه جاءت بالجمع»ء وبالتالىي فالعر اخانية انسب للسياقء وهى الى قرا بها حقص 
2 5 
- 
َ 9 
عن عاصم اعبلد الرحمن؟ يوضع التمطة حت التيرة #عيد» وتدلك توافق الم الث لثشا (يوضع 
را ني 
ا 5 02 
لتشحه فو التير عند4) السياق نضساء !1 ل المعق يكتنه تنماما وى لهرا لى ثرا بها 
عى عه داهم 
و”ص نس 


وهذا ينسف كل ماحول مد المسيح طرحه عبر 324 صفحة من كابه والرد على جميع النقاط التي 
طرحها هو فقط تكرار لما سلف حول التنقيط و تين وتأويل المعاني , فهو يكور فرضية التنقيط و 
تفين في كل كابه لكن شببته تم اسقاطها في تحليل المقدمات ا تقدمنا و مسألتي التنقيط والتخمين 
هي شببة واهية لأنه لا يوجد مصحف في القرن الأول الحجري بدون تتقيط ثانيا قاعدة في كلام 
العرب تفهم بدون تتقيط اصلا لانه هناك حروف لا تتقط وهم ستة أ ورهرك,ك,م) والثاني فيه 
تتقيط» وهذا الثاني قسمان » قسم لا يقع فيه اللبس مطلفاً وهو 18 حرف: (ع/غ) (ق/ف) 
(ط/اظ) (ص/ض) (ح/خ/ج) (د/ذ) (ر/ز) (س/ش) ومعهم حرف الثاء» فلا يخلط العربي 
حين يقرأ (يوم الميس) فيقرؤها (يوم الميس أو يوم الميش) فلا يخلط بين السين والشين ولا الحاء 
وانلخاء؟ ومثل (عملت عملا) لا يخلط بينها وبين الغين فيقول (همات غملا !0 أو يخلط فيقول بدلاً من 
(ذيل الحصان) - (ديل الحضان) فيخلط بين الدال والذال والحاء وانخاء والضاد والصاد! هذا لا يقع 
٠‏ ورغم ذلك كانت العرب تنقط وجل المخطوطات القران الكريم والنقوش الصخرية والبرديات 
والرسائل كانت منقطة وافضل مثلا للرد على هذه الشببة المقاء هو طرس صنعاء الذي كتب على اقل 


تقدير بعد 11 من وفاة الننبى صل الله عليه وسلم ونجد في النص السفلي التنقيط موجود مثل "يكفروا" 
في سورة البقرة و "قليلا" في سورة التوبة و "فاسقون" في سورة التوبة سوف تجدون في مطلع الرد على 
مقال أحمد عصيد لكلام العلماء الخطوطات أمثال فرانسوا ديروتثي الذي تحقق من طرس صنعاء 


والذي أكد موثوقية النص القراني. 


(قبون) الجزء الأخير من 
كلمة(يرقبون) التوبة. ١‏ 


(فاسقون) التوبة“/ |لآان 


إذا شببة التخمين تسقط لأن التخمين لا يمكن أن يكون في زمن الصحابة الذين سمعوا القرآن مباشرة 
من فم النبي صل الله عليه وس , فكانوا ينقلون حتى طريقة تحرك لسان النبي صلى الله عليه وسلم لأن 
القران كان ينزل عليهم غضا طريا . لذلك الرد على كل صفحات هذا الَكّاب هو مجرد مضيعة للوقت 
.وهدف من خاب هو تحليل نقدي للمقدمات .ومن التحليل مقدمات كاب محمد المسيح يظهر جليا ان 
الشخص جاهل بمعنى الكامة يجهل التاريخ التدوين و المخطوطات بل حت اللغة العربية وتاريخ تطورها 
إذلك. الآن.. سوفه تغير اناه الى شخصية اخرى من نفس الفصيلة التي أصبحت تصدر عل أنبا عنوان 
للمثقف المغربي وهذه من مصائب التي يعيشها المشبد الثقافي المغربي. 


رشيد ايلال وكاب "صحيح البخاري نباية أسطورة" 


رشيد ايلال كاتب ومراسل صحخاني مغربي ولد بمدينة مراكش عام 1974. خريج الثانية ابتدالى 
اشتغل كراسل لبعض الصحف المغربية أمثال جريدة المساء وايضا في راديو شدى إف م.ومؤلف 
كاب صعيح البخاري نباية أسطورة ؟ 


يدعي صاحب كاب "نباية أسطورة" في الصفحة 14 من كابه أن النبي صلى الله عليه وسلم منع 
التدوين الأحاديث . واحتج على ذلك ما رواه الإمام أحمد ومسل والترمذي والنسائي والداري عن 
أبي سعيد اللهدري عن النبي صل الله عليه وسل قال لا تكتبوا عني شيئًا سوى القرآن, ومن كتب عني 
غير القران فليمحه ! 


منع الرسول للصحابة من تدوين كلامه: 


لايمكن أن نناقش كتاب الجامع الصحيح قبل أن نقف جميعا من خلال هذا 
الفصل على ظروف تدوين الحديث بشكل عام؛ ونشأة ما أطلق عليه من بعد 
«علم» الحديث؛ حيث يظن عوام الناس أن الحديث وحي كان مرادفا للقرآن من 
حيث النزولء وأن الرسول أمر بتدوينه إلى جانب القرآنء غير أن الحقيقة غير 
ذلكء فقد حكى العديد من رواة الحديث أنفسهم منع رسول الله صحابته الكرام 
من تدوين كلامه؛ ونحن بعجالة سنورد بعض الاحاديث التي يعتبرها المحدثون 
صحيحة والتي تمنع تدوين الأحاديث؛ كما سنورد بعضى الآثار عن صحابته 
الكرام والخلفاء الراشدين من بعدهء تبرز كيف حافظوا على طاعة أمره صلى الله 
عليه وآله وسلم في منع كتابة الحديث. 

فقدروىأحمد ومسلم والترمذي والنسائي والدارمي"شيخ البخاري" من 
حديث عن ابي سعيد الخدري أن رسول الله قال: "لا تكتبوا عنى شيئا سوى 
القرآن» ومن كتب عني غير القرآن فليمحه". 


لكن الغريب هنا أنه يحتج على منع رسول الله للصحابة من تدوين الأحاديث من طريق رواية حديث 
!رغم غرابة هذ التناقض لكن هذا يذل ايضا على جهل الكاتب 5 لا اقول تدليس الكاتب لأن 


الحديث الذي استند إليه ليس على هذه الصيغة ابدا . بل الحديث الذي رواه مس تحت الرقم 
:0 : قال لا تكتبوا عني ) ومن" كتنب عني غير القرآن فاليمحه: وحدثوا عني ) ولا حرج» ومن 
كنيعل تمك | 6 قليتيوا متعده مق الثار وها الحدية: باع التي “صل الله عليه وسلم برواية 
الحديث عنه في قوله وحدثوا عني ولا حرج ولم يننهى النبي صل الله عليه وسلم عن الرواية بل أص 
يحو كابة الحديث الذي كان يكتب يجانب القران لكي لا يختلط القرآن مع الحديث . لأنه في هذه 
الفترة من البعثة النبوية لم يكون والوحيٍ قد اكتمل بعد . فنبي عن الكّابة الحديث شيء و البي عن 
الرواية شىء اخرى . والحديث يدخل في باب أمى بالرواية عن رسول الله والتحذير في الكذب عنه 
بقوله وحدثوا عني ولا حرج ومن كذب علي معدا قلكرا متعدة عن انان .+ 
ولم ينتبى صاحب كاب نهاية أسطورة عن التبجح بالكذب بل يقول في نفس الصفحة" 17" 
وروى مسلم فى صحيحه عن أبي سعيد الخدري قال: "جهدنا بالنبي صلى الله 
عليه وسلم أن يأذن لنا في الكتابة فأبى" (4/2298) كتاب الزهد والرقائق باب 
يسارء عن أبي سعيد الخدري عن رسول الله صلى الله عليه وسلم به. 
بأنهم استأذنوا النبي صلى الله عليه وسلم في الكتابة فلم يأذن لهم. 
وقد سار الخلفاء الراشدون على نفس النهج في عدم كتابة الحديث» حيث ورد 
في تذكرة الحفاظ للذهبي "من مراسيل ابن أبي مليكة" أن أبا بكر الصديق جمع 
الناس بعد وفاة نبيهم فقال: إنكم حدثون عن رسول الله أحاديث تختلفون فيهاء 
والناس بعدكم أشد اختلافاء فلا تحدثوا عن رسول الله شيئاء فمن سألكم فقولوا 


اولا لم يروي الإمام مس هذا الحديث في صعيحه ولا يوجد هذا الرقم أصلا في كاب الزهد والرقائق 
باب التثبت في الحديث . وهذا يذل على كذب وجهل الكاتب لانه يعلم يقيناً ان الذين يكتب لهم 
جرد دهماء لا تيحث وراءه .والحديث الذي يوجد في كاب الزهد والرقائق المجلد الرابع هو 78 - 
(004) حدثما هداب بن خالد الأزدي» حدثما همام» عن زيد بن أسلمء عن عطاء بن يسار» عن 
أن سعيد الخدري» أ رسول الله 0 الله عليه وسلم قال: "لا تكتبوا عني ) وهن. كتب عي غير 


القرآن فليمحه» وحدثوا عني» ولا حرج» ومن كذب على - قال همام: أحسبه قال - متعمدا فليتبواً 

مقعده من النار" -صحيح مسلم - المجلد 4 - الصفحة 2298 . أما الذي رواه ببذا اللفظ هو الترمذي 

في صحيحه ول يرويه الإمام مسل والحديث في صحيح الترمذي تحت رقم 5 : استأذنا الي صلل 

الله عليه وسل في الكابة فلم يأذن لنا -ولم يقل "جهدنا بالنبي صلى الله عليه وس" كا يدعي هذا الجاهل 
رقم الحديث: | 2665 | 


| مسار الصفحة الحالية: 
فهرس الكتاب > أبواب العلم عن رسول انثه صلى الثه عليه وسلم > باب ها جاء في كراهية كتابة العلم 


2 >> هم+ 5 التشكيل 
6 - حدثنا سفيان بن وكيعء قال: حدثنا سفيان بن عيينة » عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسار» عن أى سعيد 
الخدري قال: «استأذنا الدبي صلى اللّه عليه وسلم في الكتابة» فلم يأذن لنا». - 


م 


وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوجه أيضا عن زيد بن أسلم؛ رواه همام عن زيد بن أسلم. 


< ج[ه4+]صن:|مم ] > >> 


اذهب 


وهذا الحديث كالحديث الذي رواه مس وهو النبي عن اللكابة لا النبي عن الرواية كي لا يختلط 
القران مع الحديث لأن في هذه الفترة كان المسلمون يكتبون القرآن على الجر والعظام و البردي و 
الرقوق لأن أدواتك الكابة كانت خحدودة وذات رق ع تنفع قِ هذه الفترة 8 


آيات قرانية على صفرة» في منطقة عسير» تشمل سورة الإخلاص ثم سورة الناس تعود الى فترة 
الإسلام المبكر صخرة منقوش عليها سورةالفاتحة في أودية شرق الفاص يعود تاريخها ما قبل 1311 
سئهة ٠‏ 

ولم يتوقف رشيد ايلال عن التدليس في كابه "نهاية أسطورة" فقد ادعى أن الخلفاء الراشدون سارو 
عن نبج عدم الككابة الحديث , ونقل ما ورد في تذكرة الحافظ للذهبي أنه قال ومن مراسيل ابن أبي 
مليكة: أن الصديق جمع الناس بعد وفاة نبههم؟ فقال: (إنم تحدثون عن رسول الله أعاديك تختلفون 
فيها والناس بعد أشد اختلافا؛ فلا تحدثوا عن رسول الله شيئاء فن سألك فقولوا يننا وبيتك5 كاب 
الله فاستحلوا حلاله وحرموا حرامه) 


وقد سار الخلفاء الراشدون على نفس النهج في عدم كتابة الحديث» حيث ورد 
في تذكرة الحفاظ للذهبي "من مراسيل ابن أبي مليكة" أن أبا بكر الصديق جمع 
الناس بعد وفاة نبيهم فقال: إنكم تحدثون عن رسول الله أحاديث تختلفون فيهاء 
والناس بعدكم أشد اختلافاء فلا حدثوا عن رسول الله شيئاء فمن سألكم فقولوا 


037 
٠١ل‎ 


لكن الحافظ الذهي قال ومن مراسيل ابن أب مليكة: أن الصديق جمع الناس بعد وفاة نبهم؟ فقال: 
([:5 تحدثون عن رسول الله أحاديث تختلفون فيها والناس بعد أشد اختلافا؛ فلا تحدثوا عن رسول 
الله شيئاء فن سألك فقولوا بيننا وبيتكر كاب الله؛ فاستحلوا حلاله وحرموا حرامه) . ويككل الحافظ 
قوله , فهذا المرسل يدلك أن مراد الصديق التثبت في الأخبار والتحريء لا سداد باب الرواية» ألا 
تراه لما نزل به أمى الجدة ولم يجده في الاب كيف سأل عنه في السنة» فلا أخبره الثقة ما اكتفى 
حتى استظهر الثقة بثقة آخر» ولم يقل حسبنا كاب الله كا تقول الحوارج". اه. 

وهذا عمر بن اللحطاب لا يلبث أن يعدل عن كابه السنن بعد أن عزم على تدوينها. 

عن عروة بن الزبير أن عمر بن اخطاب أراد أن يكتب السنن» فاستفتق أصحاب النبى صل الله عليه 
وسلم في ذلك» فأشاروا عليه بأن يكتبهاء فطفق عمر يستخير الله فيها شهراء ثم أصبح 0 وقد عم لله 


له» فقال: إني كنت أريد أن أكتب السنن وإني ذكرت والخلفاء الراشدون لم ,تشددوا في أمى الككابة 
وحدهاء بل بلغ بهم الورع أن راحوا يتشددون حتى في الرواية. 

قوما كانوا قبل كتبوا كتبا فأكبوا عليها وتركوا كاب اللهء وإني والله لا أشوب كاب الله بشيء أبدا. 
وهذا ماقله الحافظ الذهبى في كابه لكن المدلس ١‏ اقتبس جزء من السياق لي ثبت وخرافة لا توجد 
الافعله. 000 


ويل ايلال في كابه الاسطوري في الصفحة 18 
أن هناك رواية عن طريق مالك بن أن عمر قال عندما عدل عن كّابة السنة ؟ لا تاب مع كاب الله 


بيننا وبينكم كتاب الله» (تذكرة الحفاظ 1 ؛ حجّيّة السنّة: 394. وفى رواية 
عن طريق مالك بن أنس أن عمر قال عندما عدل عن كتابة السنة: "لا كتاب مع 
كتاب الله") 


وهذا الكلام فيه من احمق ما لا يقبله عاقل لأن هذا حديث يدل على أن عمر بن اللحطاب بداء في 
مشروع كابة السنة أو جمع السنة في كاب واحد "في قوله عندما عدل عن كابة السنة"أي أنه بدأ في 
مشروع كابة السنة ثم عدل عنها ؟ ودليل على هذا ما أورده ابن كثير في جامع السنن والمسانيد في 
المجلد الثااث . 


كتابة الحديث في عصر الصحابة 


أحجم الصحابة عن كتابة الحديث النبوي في كتابء خوفاً من أن تختلط 
بالقرآن. أخرج ابن عبد البر في جامع بيات العلم (14:1): أن عمر بن الخطاب 
فكر في جمع السنةء ثم لم يليث أن عدل عن ذلك» عن عروة بن الزبير أن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه أراد أن يكتب السنن فاستفتى أصحاب النبي صل الله عليه 
وسلم في ذلك فأشاروا عليه أن يكتبباء فطفق عمر يستخير الله فيها شهرأء ثم 
أصبح يومأء وقد عزم الله لهء فقال: لي كدت قريد أت أب السنت» وال 
ذكرت قوماً كانوا قبلكم كتبوا كتبآء فأكبّوا علهاء وتركوا كتاب الله, وإني والله 
لا أشوب كتاب الله بشيء أبداً . 


وني رواية من طريق مالك بن أنس أن عمر بن الخطاب قال عتدما عدل عن 
كتابة السنة: لا كتاب مع كتاب الله . 


>3١ 


ويستمر الكاتب في سرد الغرائب والعجائب في كابه "نهاية أسطورة" أن عمر بن اللخطاب أمى بحرق 
كتب الحديث يأ ورد في طبقات بن سعد . 


وورد في طبقات بن سعد: "أن الأحاديث كثرت على عهد عمر بن الخطاب 
فأنشد الناس أن يأتوه بها فلما أتوه بها أمر يتحريقها"؛ الطيقات الكيرى لابن 
سعد رقم الحديث 5987 


لكن هذه الرواية لا تصح أصلا لانها منقطعة السند لأ الراوي عن عمر بن اللخطاب هو القاسم و 


1 - عن عبد الله بن العلاء» قال : سأ ت القاسم بن مد أن على علي أعاديك» ؛ فقَال: إن الأحاديث كثرت عا لى عهد تمر بن الحطاب رضي 


الله عنه؛ فأنشد الناس أن يأتوه مهأ» ؛ فلا أتوه بها أم تحريقها: مثا كثناة أهل الكاب؟ قال: فنعنى ني القامم بن حمد يومئذ أن أكتب حديثاء 


الراوي : القاسم بن حمد بن أبي ب | المحدث : المعلمي | المصدر : الأنوار الكاشفة 
الصفعة أ ارقم 39 | خلاصة حك الحدث : متقطع أَيضا ا ولد القاسم بعد وفاة عمر ببضع عشرة سئة | © أحاديث مشاببة 

ر ببضع عشر يث مشا. 
التخريج : أخرجه ابن سعد في ((الطبقات)) (6170) 


إلى اليوم الناس هذا انكبوا على الحديث وجروا كاب الله لصالح مرويات ظنية الثبوت في غالبيتها. 


وفعلا من هنا جاءت آفة الحديث وصدق تكهن عمر بن الخطابء فكل الشيوخ 
والفقهاء ومنذ أن بدأ عصر التدوين» إلى يوم الناس هذاء انكبوا على الحديث 
وهجروا كتاب الله» لصالح مرويات ظنية الثبوت في غالبيتها. 

وفي تاريخ ابن عساكر ورد عن عثمان بن عفان أنه قال: "لا يحل لأحد يروي 
حديثا لم يسمع به في عهد أبي بكر ولافي عهد عمر" (تاريخ دمشق لابن عساكر 


وهنا يحاول رشيد ايلال مفادعة القارئ بقوله إن التدوين قد حرم في زمن النبي صلى الله عليه وس 
وزمن الصحابة ول يبدأ التدوين الى في نباية القرن الثالث الحجري . وكا اسلفنا ان معنى الحديث 
الذي قال النبي صل الله عليه وسلم قال لا تكتبوا عنى» ومن كتب عني غير القرآن فليمحه؛ وحدثوا 
عني , ولا حرج» ومن كذب علي متعمدا » فليتبواً مقعده من النار. أي انه نبى عن كابة الحديث 
لا عن الرواية ورغم ذلك هذا النبي كان في فترة معينة وني فترة أخرى أمى النبي صلى الله عليه وس 
بككابة الحديث ا أخرج أبو داود وأحمد في الحديث الصحيح 


6 2 
ظل 


1 0 0 1 3 9 : 3 اط 
يء اسمعه من رسول الله صلى الله عليه وسلم اريد حفظه فنبتئي قرش عن ذلك وقالوا : تكتب ورسول الله صلى الله عليه وسلم 


يقول في الغضب والرضا فأمسكت حتى ذكوت ذلك لرسول الله صلى الله عليه وس فقال : اكتب فوالذي نفسى بيده ما خرج منه إلا حق 
الراوي : عبدالله بن عمرو | الحدث : أحمد شاكر | المصدر : تخريج المسند لشاكر | الصفحة أو الرقم : 11/56 | خلاصة حم امحدث : إسناده صحيح 


التخريج : أخرجه أبو داود (3646)» وأحمد (6802) واللفظ له 


فقد أمى النبي صل الله عليه وسل عبد الله بن عمرو بكابة عنه لأنه كلامه كله حق واما الكابة في زمن 
الصحابة وكانت كتب الحديث مشهورة بين أصحاب رسول الله وزمن كار التابعين . وكان الصحابي 
الجليل عبد الله بن عمرو بن العاص الذي أمره النبي صل الله عليه وسلم كا في حديث الذي أخرجه 
أبو داود وأحمد بككابة الحديث كانت له صحيفة ينع فيها أحاديث رسول الله وكانت تعرف "بالصحيفة 
الصادقة" وكانت صحيفة الحديث توجد ايضا عند الصحابي سمرة بن جندب وكذلك الصحابي جابر بن 


عبد الله. كانت 4 صحيقة حديث. رسول. الله وكذلك الضحاي تبيط بن شريط الأشبعى الكو وال 
تعرف بين العلماء تخطوطة الظاهرية وهي نسخة برواية أبن الحسن أحمد (حديث 279) والقاهرة 
(حديث 1557) وح هيا ف صفد, أحمد 


وكذلك صحيفة التابعي همام بن منبه 40؟-131:. والتي نقلها عن ابي هريرة رضي الله عنه وهمام بن 
منبه وهو من كار التابعين وقد دونت هذه الصحيفة في القرن الأول الحجرى . ابتداء من عهد 
الرسول - 


زادد د د : 
يي ااه تكو ف كج بكس م وعبعر بوكر جهنم 


م 9 
ل 


0 93 مط 4 5 ّ 
0 سا 010 يم ١‏ روي 3 0 0 أ 
1س ' انحن را ارا 11 
1 0 9 0 نر يكين مجع 1 ودر لعجف 2-0 ع 
| بكو ا 0 دي + هه ايان اس 
ا 0 0 2م سيط 0 
1 0 ل م 2 سح 76 سوس عر 0 
0 5- 2 لي -_- ارايو الم 26 
فر مج ا 7 
0 5 ار اا 1 
1 سس لصم" كك يحي تجن ةك جع عبت ع رس كسم را 
ل ا جر يرص ارتب لاك 1 
جم ل سين دجم 0 
ا ويك مج 0 ع جا م 1 2 
0 جر 2010 لديم صو بس شو 111 
آهل و ل عدن سس نح ق بص بام » 2 
ا 1 2 ا 0# 
و" نيا ويد اويا وان لي تالكر ا عن نا 6 سيك اووس 2 1 
07 ماركا ملا اسهد 0 نا اق عد لجس موص ياد 
1 ا م انار يد سا تر سمابسي و 0 0 
ا 0 كردس متيةا 0 0 وزاك تنب لسرهمها 0 م 
40 حك مس 5 مك عب 3 
ا 0 50 3-0 1 - 100 3 0 
: ا 4 2 هه 
مش د لكا لاقام حي 6 


2 وكذلك بردية لابن شهاب الزهري المتوفى سنة 742 ميلادي. 


القَاهرة (حديث 0).وصحيفة التابعي خراش بن عبد الله. مخطوط قِ شبيد عل 9) وى برلين 


وكذلك صحيفة الأثم» وهو تابعي ولد في خلافة أبي بكر الصديق. مخطوط في شهيد على 2539 وفي 


متنانورأه| <: ا ب" 3 3 5 
ا 5 


رض 2-2 


وقل كت إرع ستو وز /رانا/ااضات مإحوهاحد| 
“فز /لروا ب لدف بعرو اله شعري إوجعا يوزفز« نولت 
1 ردم 


3 4 1 0 0 ظ 


الورقة الأولى فى مخطوطة دار الكتب ا 


قطعة بردية لابن شباب الزهرى: نشرها الباحث 0مك .117 .مةءة فى ذابه 
متما؟! 4ه أعطمه:2 عط 1ه عستكلة/8ا عط!' تطاته 4ه دوعتتمصططظ عط ممه 20 تسسمطسا8 


وهى بردية تمل ار قم 7 5تعتطن) ]0 تتأو ء كتمنا عط 01 عاأتكتاكم] لمغخمع1762021 .20 


يحتمل أن يكون النائخ عقيل بن خالد مولى آل عثمان بن عفان »أحد أشهر رواة الحديث الذي توفي 
سنة 761 ميلادى وبعتقد انه ارسلها الى الليث بن سعد المحدث والفقيه المتوق سنة 791 ميلادي» 
والليث بن سعد أرسلها بدوره الى بن بكير. 


1118 0017211-58 14 


ابتع ل 


هه عور 


٠‏ المحتمل أن تكون هذه القطعة أقد نطوطة حددبثية. ونشرها الباحث 11ام مامه" كتدعطءم 
سر 1 وتلسرها .الج 


8 
مخطوطة: كاب وكيع بن الجراح في الصلاة والصيام " وكيع بن الجراح بن مليح بن عدي بن فرس بن 
جمجمة بن سفيان بن الحارث بن عمرو بن عبيد بن رؤاس الإمام النافئل عوك الغراق: ان سنياة 


في ما بلي مخطوطة حدرئية لوكيع بن الجراح المتوفى سنة 812 ميلادي 196 أو 197ه قام بنشرها 
الباحثان دمعطعع تطغخصه؟ مستداا نعتللة؟1' معتطغد/1 


(عثانا0آ نال عفكبط/! .هادا '! عل كتف دعل اأتعصع سومة10 ©) ماعمم 45 11011 .نمآ 


عآنانا0] 2 


َعظ 


عقصمل نع (كء ا قع كصهل عحتتحصمء) 1[ -111اد (7اع]-لتل ا طاناتز ترام ععه ارح تقار 
أوء 4 لوط 8١[-ةامنجره-اط‏ 0077 5! ععدكههم ع.آ ١غ[-هلة‏ عل دع ذا نه ؛غ[-ماهلامس ععساة 


املس سوم | تدس | 


حدثنا عبد اللهء ثنا أبيء ثنا سمارء 
حدثنا جعفر أبو غالب قال: بلغنا أن 
هذا الكلام في وصية عسى بن مريم 
عليه السلام: يا معشر الحواريين تحبيوا 
إلى الله عز وجل بغض أهل 
المعاصيء وتقربوا إليه بالمقت_طيء 
والمسوا رضاه بسخطهم. قالوا: با بي 
الله فن نجالس*؟ قال: جالسوا من 
يزيد في أعالم منطقه. ومن تذكرع 
بالله رؤيتهء و.زهدم في دنيام عمله. 


: 01ممة: 3 كنامم طقال لطف: » 
تدلزة5 : غأأمصمة؟ 2 كيامه عوغم وما 
طئلةة قاطخ عذ 'دن : غأرمممة: 2 كنامم 
5 كلاولظة : 116مترجة: 2 كنامط 
قصقل أمعسعة؟ ععاهكدم كمعن عبان دلممة 
قدآ' عل كمه ملصمهصدصمعم وما 
ب(عمقلة عل 15 كدوغ1) دسمدكداة ١.‏ 
5ع دناه 0“ : أنا عند )زمه أننأهد عا عبن 
عنام عل معمعامصة]” ! وعاماعوال 
تك أنلة1]-ين1 عا نء01آ] وع كل عنامحصة 
: غطءةم نال كصعع 1 اصمدوتمقط 
دعا تك آننآ عل كناملاعطاعم ممه 
ألاء تاغععة نمك ععطعمعط : كسممائعئغل 
115 « ! عمغامن عنعا! أضمااءدند د 
تسن بنعتط عل عنغطوممم 0 » : معتل 
: الل 11 « ؟ معأمعبيوة؟ كامس _عمم عل 
عامققم ها غصمل تنااءه ععتصعدووممظ » 
عنلا 3! كتامل ,كدمناعة عملا لذ عاء لغمغط 
15 [تصمل اع] ,ناعاط عالاعممف كنامد 
1/1 ع5اهلا لذ كع110106ت7 0101 نادلا 5عاء2ة 

« .”علدره عوط عن ومع 


أخبرنا ابن المبارك قال: أخبرنا مالك 
بن مغول قال: بلغنا أن عيسى بن مريم 
قال: يا معشر الحواريين! تحببوا إلى 
0 ب 8 351 

الله ببغضك أهل المعاصيء وتقربوا إليه 
بسخطهمء قال: لا أدري بأيتين بدأء 
قآلوا: يا روح اللّه! فن نجالسء قال: 

12 . 

جالسوا من يدك بالله رؤيتهء ومن 
يزيد في علمكم منطقه. ومن يرغب في 
الآخرة عمله. 

: غلتامعقة ه كنامدت علعقطس]اا-لة صط1 » 
: لشمعة: م كنامم لدكخ 111 .5 علناة131 
155" عنلن كءممة كدملاة كنادلا 
(ععداط عل 15 5دئغ1) سدكضداة ١.‏ 
! دعامتعوتل دعا كسه؟ 6* : أثل انداكة 
كك الك كانامقالة عكأمل؟ عل عع امصدث 1" 
نال 5معع وع1 أضةدكتقط لء تعلط 
نهم أناآ عل كنا21'0عطعم ممه : غطعةم 
: عتناء”ل عمعامان كلاملا أنالن ع 
نع العصفيعة ‏ ضرمك ععلاءمعك 
عمعل* : أتل 11 ”! عمغامق عبعأا أسممااعديه 
5ع عل] عااعنوها عدم كلمه 
15 ."قعسعتصحصم 11 [عمملأعصمرصا 
أنن بنعتط عل عمد 6" : امعرزل 
: غثل 11 *7 عأصعبوة8 كنامد-كمماعل 
كنامل! عنالا 1 غصمل تناع مع أمعدسوغم]* 
عامقةقم 12 غضمل ,نعادة علاعممةء 


[أدمل كء] عاأمتدة ععامل؟ ذ عأءاغمغط 
« .”! فأع لباك "1 ععمزوغل غحره؟ معاعة وع1 


013215 


45 11211 .الآ عثزلانام1 .]1 
حدثنا بن المبرك قال اخبرنا ملك بن 
مغول قال بلغني ان عسى بن مرجم 
قال يمعشر الحواريين تحبيوا الى الله 
ببغضك اهل المعاصي وتقربوا الى الله 
بما يبعدك منهم والتمسوا رضاه بسخطهم 
قال لا ادري بايتهن بدا قالوا يروح الله 
فن نجالس قال جالسوا من يذكم 
بالله رويته ومن يزيد في عملكم منطقه 
ومن يرغيكم في الاخرة عمله 


: غ1وممرةء ه كنامت علدعقط 21-141 صط1 » 
: لمعم ه كنامم لمكن 111 5 131511 
سوكدك! ١.‏ 153" عن كعممة نه*ل 
6' : غثل اندحه (عنمداة عل دلق ددوخل) 
عل معمعامصغ! ! دعامأعقتل 5ع1 كنامل؟ 
0 نكت101 5تعلالات كنامتضة عتاملا 
: غطعةم تل كضعع كع! اضدكدنتقط 
تنان عع ندم ناء01] عل كناه نت 2ع داعم ممه 
تمك معطعمعك ب عدسه"ل عموزماة كيام 
”! عرفا عناع! أنقأاءكباك مع امع مفيعة 
ع0] عااعناندا! تدم ذنهد عم عل“ : )لل 11 
115 ."قعمع ضحم 11 [كممتاعممزما ععن 
نان بتاعتط عل غقمدع1 6" :امعمثل 
: أثل 11 ”7 عاسعسوة؟ دنامد-كممزعل 
كنا0؟ عنالا 13 غصمل تناع 2ع أمعدومم]* 
عامقتدقم 12[ غصمل بنعتدة عااعمدء 
[تصمل اء] بسمنتاعة عنام ذه عا لاغمغط 
-نتك"! ععماوغل اده كراه؟ وعاعة وع1 

« .”! فاعل 


وه عبارة عن حديثين كتبا على بردية ويرويهما وكيع بن الجراح عن ابن المبارك بصيغة التحديث 
حد ثناه 


هذه المخطوطة الحديثية هي عبارة عن حجر جديد يضاف لصرح عل الحديث لفهم طريقة نقل الحديث 
بالسند المتصل خلال القرون الأولى بان البعثة النبوية. 


الانية الأول وهقده اف اباك :ويقناة ين سعيك الكر ىدو يكاين أن سليم الكوفي و مجاهد 
المي و ابن عباس.الحديث الأول فيه ذكر الصلاة و الصيام. وقد تمت مقارنة الحديث بما جاء في 
كتب أخرى الحديث الثاني في سنده ابن المبارك و مالك بن مغول 


هذا الحديث يذكر الحوريين و عديسى بن مم٠‏ وقد تمت مقارنته بما جاء في كتب اخرى 


تمرة عن | زرياء عن ليث. عن مجاهد. قال: 


غ1مممة 2 كلامم متالزلن8 » 
كغنمة'ل_ .كمس أخدلة_كومدال 
لخ كومة'ل_طئلقة قطه 
تشرسبة'ل.نتسةط طا_ شالك 
عسلة عناوممعنن0' : ط فك 
عققمل ,تاعلط مع أتقط بنعام 
كناوم ألاعتلء؟ اء ناعاط كناد 
ناوناء قاعم ذا اسلعلاة نعاط 

« .'أ5ا ذا فصقل 


قال لي ابن عباس: با مجاهد! أحبُ 
في الله وأبغض في الله. ووال في 
الله. وعاد في اللهء فإفا تنال مأ عند 
الله بذلك. ولن يمد عبد حلاوة 
الإهان؛ وان كثر صلاته وصيامه. 
حتى يكون كذلك. وقد صارت 
مؤاخاة الناس اليوم» أو عامتهع فى 
الدنياء وذلك لا يمزيء عن أهله 
شط. 


3 قنامم قتوطةلا ١.‏ ليلدلا » 
رمام ١.‏ قترجلة١‏ : دهم 
الزقا كغومة'ل غارمممةة 3 قنامم 
فقططة ' مطا : لتطقؤباط مغممه'ل 
عسنة ! لنطلتؤساط 0' : أنل داك 
015 بلناعل© مع كتقط بلاعلط رع 
تك لللاعمق ؤأمة بلاعلط مع نسة 
عناعه ذفنن أقعان عن كك بناعاط 


حدثنا على بن عبد العزز ثنا أيه نعيم 
ثنا سفيان عن ليث عن مجاهد عن 
ابن عمر قال قال لى: احب في الله 
وابغض في الله ووال في الله وعاد في 
اللهء فإنه لا تنال ولاية الله إلا بذلك 
ولا يمد رجل طم الإيمأن وان كثرت 
صلاته وصيامه حتى يكون كذلك. 
وصارت مؤاخات النأس في أمر 
الدنياء وان ذلك لا يجري عن أهله 
شنا 


3 كنا0ه 2آتق -!2 لطخ' .طتلف » 
3 كنا0ة نتالزة نالل آطفر: غأرمممة 
3 كنادة متاؤكناة : غاردميقم 
كغممة 'ل لها دثامرة'0 0116ممهم 
: تقحنانا' مط كغعمة'ل ,لتطتقن1ا 
كلقا بناعا2 مع عصسنة' : إثل عسلاً 
ناغأ 2 تضة كام بناعاط وع 
كقن بناغاط 2ك للتاعم كأمع 
غاة اناعم عم نعلط عل غتائسة؟1 
قمتاتلمم علاقن ذفنن عتمومع 
3 عانامنا_عن عتمسمط أنالا 


د عصغم ,أ5؟ ذا عل كنعامه 


مجاهد عن اين عباس قال: أُحِبٌّ في 


الله (وأئيض في الله)* وال في 
الله وعاد في الله. فا تتال ولاية 
الله بذلك: لا يمد رجل طمم الإيمان 


إن كيت علا مياه ع 


يكون كذاك. 


كنامه انإقلنا"! ١.‏ لقتسسقطساط » 
الإهآ كنءمد'ل غانممم ه 
دط! مغنمة'ل بلتطتئب1١‏ مغءمد'ل. 
تقا) ,عاط د عستك' : ططق ' 
بنعا2 هع تصة كأمة ب(نعلط د 
عن لق بناءلط فك أسعمق وامو 
عنالن قمتاتلمق عناع ذ'نان اعنم 
عتان كناعم ناعزط عل غنانسة"! 
علانا0كا عن عتصروط أبال! ,عن دومع 
تك عداغجم بأذ؟ ذا عل تنعاكدد ها 
ا 0 


أخيرنا ابن المبارك قال: أخبرنا سفيان 
عن ليث عن مجاهد عن ابن عباس 
قل: أحب في الله. وأبغض في 
الله'. وعاد في الله. ووال في الله 
فب لاتال ولاية اله إلا نلك ول 
يد رجل طعم الإمان وان كرت 
صلاته وصيامه حتى يكون كذاك 
وقد صارت مواخاة الناس اليوم في 
أمر اإدنياء وذلك ما لا يجئ عن أهله 
شنا يوم القيامة. 


هت قنامم علدعقطن11!د نط[ » 
3 كنامق متؤآن5 :غاضمعس 
كومة'ل أزما دغدمد'ل غادمعم 
: فقططك ' مط[ ددمة'ل لنطةننا1 
بناءا2 هع فتقط تاعلط ل عسنةق"' 
لتتاعضلء ؤأم؟ باعل لق للة كأمة 
نعل عل غتائسة'! عق بنعتط م 
غلاغه ف'نال عأمومع عنان اناعم علا 
عه عتمسمط انلا .ومتائلمم 
بأ5ا ذا عل عنعنلدة ذا عايامنا 
عا امفتامتالناس م عسغس 
اانا اهما ,كعمنعز مع )ع معن زان 


45 213ل .كما عنكسام] ب" 


حدثنا ين البرك قال اخبرنا سفين 
عن ليث عن مجأهد عن بن عباس 
قال احب في الله وابغض في الله 
وعأد في الله ووال ف الله فأنه لن 
تنال ولاية الله آلا بذلك ولن يجد 
رجل طعم الاثمان وان كثرت صيامه 
وصلاته حتى يكون كذلك ولقد 
صارت مواخاة الناس اليوم في امر 
الدنيا وذلك لا يمي عن اهله شي 
وم القهة 


3 قنامت علدعةط11-اد هط[ » 


3 كنامة اكاك : غانمممهم 
كنومة'ل مازقا وغومة'ل غلامعمم 
مطل كممه'ل .للطتؤساا 


كلق بنءل2 مع عمتة' : كقططم 
بناعا2 د لضة كأمة بناعاط مع 
كقء بناغلط لك لللاعضق ؤأمة 
عمان نادم غم داع عل غنانسة"1 
.قمتاتلمم علاعن ذ'نان عنميمع 
3 قأعانامتا عم عتمسمط لبالا 
د عسغه ,أمظ ذا عل فناعلدد 
عا هك معصناعز وغ1 أمدنامناانس 


بناء 12 كتامح عست ») (3الدنا لاؤطم-مه :مالعلا ططليزه ععتا ة عمدمل تتجمداالة'ل علاء© .لقتمصسدة] بط صحر نلا عل دمتكمععع ذا فممل ععسعة ننن علاءه فى ممتاتلهها دا عل مملدت؟ عناع0 1" 
.135 .م بلنابت-أه 0ةاا بلدةطسااعلة مطا .(« بعت سمم ونقط 
عناء تلن '! عدم دغ الناكمم كلأمعكنسمده مغل نعل عل امعوطم 2 
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73 1زم ,2 


(9) أقأدناا1 5 1211[ نتم[ عتتنام] 2 
عاعذزو 111/12 لتك 23,3 * 17,3 
زفقاية دق | 
1 كتاب وكيع بن الجر:اح؛ <في> الصلوهة» 
عن يوسف بن عدي الكوفي 
سماع لابرهيم ١بن»‏ حسان 


سخ .لتعآ-له تلخ ' .ط كنامتالاآ عدم [غأممممهظ] .عمغلمم 13 زسد] جلقصهن-له .ط 'كلهكلا عل ع«رنن] » 
.« مقدمة]] .6 ممتطلقعط]*ل 


1/850 
ل بسم الله الرحمن الرحيم (/102) حدثنا بن المبرك قال اخبرنا سفين عن ليث عن مجاهد عن بن عباس 
قال احب في الله وابغض في الله وعاد في الله ووال في الله فانه لن تنال ولاية الله الا 
بذلك ولن يجد رجل طعم الايمان وان كثرت صيامه وصلاته حتى يكون كذلك ولقد 
"صاءرت مواخاة الناس اليوم في امر الدنيا وذلك لا يجزي عن اهله شي [يوم] القيمة 0 
3 حدثنا بن المبرك قال [اخب].رنا ملك بن مغول قال بلغني ان عيسى بن مريم قال يمعشر الحواريين 
تحببوا الى [...] 'اللها ببغضكم اهل المعاصي وتقربوا الى الله بما يبعدكم منهم والتمسوا 
“رضاه؛ بسخطهم قال لا ادري بايتها #بد“ا ١ق‏ ال[و]! #يروح' الله فمن نجالس [[قالوا] قال 
:ج'[ال]سوا من يذكركم بالله رويته [...] ومن :ي“زه«يد؛ في عملكم منطقه 
[ومن] يرغبكم في الاتخرة عمله 


2 ابغص عادٍ وال لن تنال ولايه .م3م 3 بذلك لن يحد الايمان كثرت كذلك .موم 4 مواخه الدئيا يجزي عن .م03 5 مغول عيسي بن مريم يمشر 
الحواريين .مم 6 تجببوا الي ببغصكم تقربوا ببعدكم التمسوا .م03 7 "رضاه' بسخطهم دايتهن .م03 8 يذكركم رويته هي منطقه .م08 9 يرغبكم 
في 


وحسب الدكتور أحمد الشاهي الذي نشر على صفحته بردية بردية سكوت هاردت 23 

((23 غلمقطماعا ختمطعد تترجوط ,ومءطاعل21) ) والقي تحتوي على "حديث أم معبد " ترجع لسنة 
4 م /229ه, وهي صحيفة لأحاديث وهب بن منبه الشبيرة عند علماء الحديث. وقد أشار إلبها أيضاً 
آدم جايك في كابه: 


4].ع2 اءعع2) متملك زظرومع20ع] 101 لمتتاعع مدع120 ىل دأمتك كتتطد/ظا عتطدعط. 


194 00 


لعاكتامم لتنة أعالقحط 2 طتتو؟ سعفدعحا متعطاععم] لعدوعم عنلعمر جرع بها مهنا عغط1' .وعغطاه 
-آهت ب,عمعام عملتاوصماءع: 3 كقكا أعنالمهم لص غط]" .لأعطد هزه تجزمنى]1 أه عععام 2 طتتور 
0 ها 20 عع مفاعكة جه 0عتتاكةعخط كعنعام عقعغعط1" .(4لهنرعاامع] .ام ,منرع لامع .:0) محصعا 
عط1 اإلتوعقع ننه للناك كأسعطع نامدعتتز عط غناط مطعتئط حك 40 مغ 30 لصة علصا ددن 
لد مغ لد لعتاع صعطا عنعنم (دمتاءععتل عحصدد عط عصاععة وععوطة طنتو) ماخهحع لام 
لقع تنة لاملل 6غ توامل لعطاممحصة مغر مصتمز عط لصة (جبقاءعته غطعناك د طاتو) 
ناطف نإحا معتلع عدزكع2 م لعتخكتعوعمر ققط عتتطقءع]1! عتطقعة .حعحر لعء: عطلا أه عمدكدوم 
عط عه؟ أععت ,دمن امتهعوعل كنط1" .متصزإصدم كه عستتلمحم عط عه؟ تنتحا د[ -لد مقطحاف '-له 
عه ععتاققء حنة كه وعصنا عصدد غطا عصملة خصتت ,(امزنعب!) (ععذد) عأكدحر كناه1 آه عدن 
-لمعتدحر) وعقطاة لمغصمعتءمط طاعتطمر ص لامع د كه أعسلمضم لقصط عغط1” تبصتاط عوط معلزع 
عط حزه عنعن وععطة لمعتاء؟ عط لحنة (مناءعء) علنتخصا عغطا حنه عنعكز (طاومع! كنز م اع1 
.(26-27 :2006 .له اأء عطعمعةج10) (موى؟؟) علأكاناه 

بلء؟التكتناء عكقط (كادء حصعمع عتعل زه) دععءنلهم كناء حيدم عتطاقعف عصمد طاعتامطااف 
615 1أ12) كاضع تصتاعمل طتتم لعنمعمدكة بإالقناكنا عقة انتعاصم عنصدلك1 عطا ص1 سرهم 
-امعنلم سقط عتعطلةء عتأقحدهاصتل كه ستقصسصمل عطاا ععرم]ع نعط ععة لصة (عاء ,ماع مخاصمى 
لعكن عط مخ كاءئى)1 لضع 1 'جلتقدء غمص لتل عنتتإحهدم عكتتدععطا بإاعلنا أومحم كز عنط1" .بوه 
ما لعلصع) لصة لع010؟ عمج عأعغطة غطا معطم لععمتصفل بإلتكمء كه غ1 .دععنلم ص1 
.تععلء 0عاء6 مامضنا عطاغه بود 

كذ عتعطا قصة ,لعمنا-ء: عط للنامء ,لمت شح عانعدع لصنة علاغقعط طاعدامطغلة ,كتحزموم 
ع2 وكلة 14نامء كن اتلإصدم 010 .ع للكتناد لثل كاوعوم تصتلهمم جح كداءإحزدمر أقطا ععصعلاى 
.(32 :2006 له غء عطعوعت 12آ) ملعدمحاء امهم كه عسصتلمحم عغطا صذ لعمتلتامعء 

عقة التإحرهم تنيع[ كه معطصصنات له 
أوع ناققء عط علن اعصذ تإعغط1" غخصمعيي 
لصة عتعلمء صنذ) ماأسعصصعم؟ محتمص] 
عطا قة طعنة ععلءزه؟ 4ه (تزه؟ 1[1آمء 
قن٠ط1‏ نؤط 20تسحسممجلتك8 كه وبطموعومنط 
علخلة]! ]1ه *4]!إه سس 11 -1ه مسقطونع 
صسقتطقعفة عط كله دعله عط ,مقصف حرطز 
-خلدن كه دمل غملتصصصم عط ,وخطعتم 
طنط طق نط8 صحاز ططاطة1] زا قصمق 
آه كدامناءع لام عغطا ,(114ة2آ :14111 ) 
صطة طقللف للف ' كه كخصعلعءء:م لموء1 
بظة “تطقآ صضطاة طلقللف لطف' لصة ططةةآ 
صضقط]1) بإماعمم عتطوعة لصة 
975 تإتنامط] .3-5 :1996 طانتؤقظ :12 
.(30 :2006 .له اأء عطعمضن12 


عستدغصم ععلم كتتتإصدم 2 دصرم عهدط :139 .مز 

طتططقصس]/! صطذة ططدلا؟ بحا فتامه دآ «ااتممط عصذ 

(23 غلعقطستع8 فمك5 تحرجدط ,ومع طاعل1ع181) 
(34 :2001 مدهلا «جقصع؟/1 سه «ملععدسيى) 


الصفحتان من البردي بهما جزء من حديث أم معبد الشبير, وحديث أم معبد مشبور في كتب 
السيرة ملخصه مثل كاب الروض الأنف في تفسير السيرة النبوية لابن هشام 4-1 ج2 


رسول الله كلك قال لأم معبد: وكان التو ثثملين”2 مُشيهين”'؛ فطليوا لبْنَا أو لحمًا 
يشترونهء فلم يجدوا عندها شيئاء فنظر إلى شاة في كِشسر الحَئِمة'" خلفها الجَهْدًا'' عن 
الغتم» » فسألها: هل بها من لبن؟ فقالت: هي أجهد من ذلك؛ فقال: أنأذنين لي أن أَخلْبَهاء 
فقالت: بأبي أنت وأمي. إن رأيت بها حلبًا فاحليهاء فدعا بالشاة. فاعتَقلهاء ومسَح ضَرْعهاء 
فتفاجت” ومَرّت واجتدت»ء ودعا بإناء يُرْبيض س الب هط” "؟ إي: : يشبع الجماعة حتى يُرْبيضواء 
فحلب فيه حتى ملأه: وسقى القوم حتى رَووا ثم شرب آخرهم» ثم حلّب فيه مرة أخرى 
عَلَلا" بعد تَهْلٍء ثم غادره عندهاء وذهيواء فجاء أبو معبدء وكان غائيًا فلما رأى اللبن 
قال: ما هنايا 1 معبد أنَى لكِ هذا والشاء عازب”* جِيَّالُ؟؟: ولا خَلُوبة بالبيت» 
فقالت: لا والله. إلا أنه مْ بنا رجلّ مُبَارِكُ فقال: صفيه يا أم معيدء فوصفته بما ذكر الفُتَِي 
وغيره في الحديث؛ ومما ذكره القتبي: فشربوا حتى أراضوا جعله القتّبي من اسْتَراض الوادي: 
إذا استنقع ومن الرّوْضَة وهي بقيّة الماء في الحوض وأنشد: 


أن انبي صلى الله عليه وسلم أثناء المجرة ومعه أبو بكر الصديق وعبد الله بن أريقط الليثي مروا على 
خيمة اعرأة قريبا مع المدينة امقها أم معبد”, وم يكن عندها أي طعام غير شاة نحيلة ليس بضرعها 
قطرة لبن, اليه النبي يده على ضرع الشاة وكام ها روي اله فامتلاً الضرع باللين وقريوا بيدا وترله 
الإناء ممتلثاً باللين , ثم انصرفوا. وما زجع زوجها ووجد الإناء ممتلئاً باللين استغرب فبالما فصت غايد 


الفعية حن اننا طفق اسل اد عليه وس بأدق التفاصيل الجسدية وأجمل الصفات الأخلاقية, 
صفات لم يصفها أحد بنفس دقتبا, صفات جسدية وأخلاقية للنبي صل الله عليه وسل. 


ويقول الدكتور احمد الشاهي على صفحته أيضا 

بمقارنة النص من صورة المخطوط مع نص الحديث كا تنقله مختلف كتب السيرة والحديث نجد تطابق 
عالي بينهما » وهذا يثبت أن كتب السيرة والحديث التي كتبت بعد سنة 229 ه لم تكن تكذب فيما 
نقلته, بل كانت تعتمد على مصادر مبكرة وبدقة عالية, وفي هذا رد على من يقلل من قيمة كتب السيرة 
أو يطعن فيبا بتأخر تاريخها , رد على الشبهة الشبيرة( هذه الكتب متأخرة وكتبت في القرن الثالث 
والرابع فلا يمكن الوثوق ببا).أن كتب الحديث والسيرة التى تنقل الأحاديث بالعنعنة والتحديث كان 
بين يديها هذه الأحاديث مكتوبة , في الأحاديث المكتوبة كانت تتقل أيضا بالتحديث, فهذا الحديث 
جاء في معجم الطبراني , والدلائل للبييقي , والمستدرك الحا كى, والآحاد لابن أبي عاصم, والبداية 
والنهاية لابن كثير وغيرها من الكتب التى تذر الأحاديث مسندة بصيغة (حدثما, عن, قال), ففى 
الوقث الذي كنت فيه هذه الكتب عمقل هذا الحديث بصيغة التحديث الشفهى كان :للدي مكتوياً 
ومتداولاً بالفعل في صحيفة وهب بن منبه ويتم أسخها وتداوطا.إذن عندما تقر في كاب حديث 
(حدثما فلان) فلا يخطر ببالك أنهم لم يكونوا يكتبون شيئاً بل إن الأحاديث التي تتقل بالتحديث 
كانت في نفس الوقت مكتوبة , وكان الهدف من نقلها بالتحديث إثيات الاتصال بين الراوي وشيخه , 
بين صاحب النسخة والأصل الذي أحذ عنه , فالذي يروي الحديث بضيغة حدثنا يريد أن يلفث اثياه 
القارئ إلى أنه لم يكتف بنقل الحديث مكتوباً من نسخة مكتوبة عثر عليها عند وراق من الوراقين 
وحسب بل ذهب أيضا لصاحب النسخة وممع منه محتواها مباشرة بالإملاء , فيما يسمى عند الرجاليين 
باسم (مجالس الأمالي والتحديث), وهذا يكثر في الكتب عبارة ( حدثنا به- يعنى يحتوى الكٌاب- 
فلان بن فلان الفلاني لست خلون من رمضان سنة 545 بثغر الإسكندرية قراءة عليه وهو يسمع مقر 
بما فيه) . 


هذا دليل حاسم على أنهم لم يكونوا يكتفون بالنقل الشفهي , بل إن ما نقلوه مشافهة كان مكتوباً 
بالفعل ومقداولا. 


كذلك هناك دليل مادي على صحة شخصيات رواة الحديث 

أورد المستشرق 21416011017111 .5 .2 , 

في مؤلف له بعنوان 

أدعطعمد/طا بإتدءطنا كلصماو1 صطمل عطا طنز أمتوموط عتطدعة عغطا 1ه عتعملماهن 
7 1933 رووع282 117و1عكتمنا اعأوعطع 1/1 

بردية من القرن الثاني الحمجري موجودة في مكتبة جون ريلاند 1851411105 101117 في بريطانيا تحت 
رقم 2 هذه البردية النادرة عليه أسماء عدة رجال من رواة الحديث من بدايات القرن الثاني 
المجري » تاريخ كابتها بالتحديد مجهولة » ولكن من المرح أنها تعود لاوائل او وسط القرن الثاني 
المجري . 

جاء في البردية ما نصه : 

1 - حدثني أبو محمد عبدالله بن حسن 

2 - ...... الرحمن الرحيم 

3 - نا مسعر بن كدام عن عطية العوفي 

4 - ..... إلى امرأته ونظرت إليه نظر .... إلهما 
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7 - كان لها أجر صائم قائم الخبت الجاهد المتشحط في دمه.. 

8 - سبيل الله وإذا هي وضعت وأرضعت ل تعلم النفس ما أخفى لما من قرة 

9 - عين قيل يابا سعيد هذا للنساء فا للرجال قال الرجال عليين درجة ٠‏ 

يظهر في البردية أسم أبو مد عبدالله بن حسن وهو عبد الله بن حسن بن حسن بن علي بن أي طالب 
رضي الله عنهم. كان ثقة ثبتاً» «روى عن: أبيه ‏ وأمد فاطمة بنت الحسين» وعبد انين جعفر بن أبي 
طالب. روى عنه جماعة» منهم: سفيان الثوري» والدراوردي» ومالك» وكان معظما عند العلماء» وكان 
عابدا كبير القدر» اه . 


و يظهر كذلك في البردية أسم مسعر بن كدام » قال عنه الذهبي في السير : «الإمام الثبت » شيخ 
العراق » » وهو من الثقاة » بل كان عالي الشأن والمقام 2 الحديث. توفي سنة 155 ه. 

ويظهر اسم التابعي عطية العوفي » و ترجمته عند الذهبي في السير : « ابن جنادة العوفي الكوفي أبو 
الحسن. » من مشاهير التابعين » ضعيف اللتديث .روى عن ابن عباس ٠‏ وأبي سعيد » وابن مر .. وعئه 
ابنه الحسن » وحجاج بن أرطاة » وقرة بن خالد » وركريا بن أبي زائدة » ومسعر ( بن كدام ) » وخلق 
٠‏ وكان شيعيا توق سنة 111 ه 

إليه نظر » » هذا التص هو حديث ضعيف رواه مسعر بن كدام عن عطية العوفي فعلاً » و سند 
الحديث هو :« .. عن إسماعيل بن يحبى التيمي عن مسعر بن كدام عن عطية العوفي عن أَبي سعيد 
الددري قال : قال رسول الله صل الله عليه وس لحل :]ذا قار إل امت اذو وي ركه اليد تفلن الله 
فال الها كر ة ره "ناذا اعت كنا تتاقطة اترناءمن لال أضايهيها ,الاين انا مس 
والسادس ممزق » ولكن أستنتج أن يكون كذلك أسماء لرواة الحديث » لأن في السطرين السابع 
والثامن يظهر كذلك حديث متكر » نصه : « إِذَا حملت المرأَة فلها أجر الصائم الْقَائم القَانت المخيت 
المجاهد في سبيل الله عَنَّ وجل » واللفظ فيه بعض الاختلاف في الحديث.اما السطر الأخير ففيه 
إطلاق لقب ( يابا سعيد ) أي أبا سعيد » وهو أطلق عل التابعى عطية العوفي » فربما هو المقصود 
هنا.ء.ومن البرديات الى تدل عل صىةه شخصيات رواية الحديث 6 وتدوينه للحديث سواء كانتت صحيحة 
او ضعيفة فى القرون المبكرة أورد المستشرق 214126011017111 .5 .2 , 

في مؤلف له بعنوان 

ةع أدعطعمد/طا بإتدءطنا كلصماو1 صطمل عطا طنز تمتوموط عتطدعة عغطا 1ه عتعملماهن 
7 1933 رووع182 117و1ع كلملا تاعأوعطع ةا 


بردية من القرن الثاني الحمجري موجودة في مكتبة جون ريلاند 18351411105 01117( في بريطانيا تحت 
رقم 2. في هذه البردية النادرة عليه أسماء عدة رجال من رواة الحديث من بدايات القرن الثاني 
المجري » تاريخ كابتها بالتحديد مجهولة » ولكن من المرح أنها تعود لاوائل او وسط القرن الثاني 
ا مجري . 

جاء في البردية ما نصه : 


1 - حدثتى ابو محمد عبدالله بن حسن 

2 اوووووه الرحمن الرحيم 

4 اوووو إلى اهس أته ونظرت إليه نظر .... إليهما 

كططعورووه 

6لعويوة 

7 - كان لها أجر صائم قائم الخبت الجاهد المتشحط في دمه.. 

8 - سبيل الله وإذا هي وضعت وأرضعت ل تعلم النفس ما أخفى لما من قرة 

يظهر في البردية أسم ابو مد عبدالله بن حسن وهو عبد الله بن حسن بن حسن بن علي بن اببي طالب 
رضى الله عنهم. كان ثقة ثبت » «روى عن: أبيه» وأمة فاطمة بنت الحسين» وعبد الله بن جعفر بن أبي 
طالب. روى عنه جماعة» منهم: سفيان الثوري» والدراوردي» ومالك» وكان معظما عند العلماء» وكان 
عابدا كبير القدر» اه . 


62 #ع#طتصناة 010 812 ,6 1 “1 
١‏ حدنى ابو محمف عبد ائله بن ححسنل 
يا الرحمن الرحيم 
, 5 / 
0 الى أمراته واظرت اليه نظر البهمأ 
0 
5 


٠‏ كان لها اجر الصائلم الفائم المخبت المجاهد المنشحط فى دمه 


أ | 50 ال قوت 5 و 85 نا ىء وه 
م سبيل الله وأذا هى وضعت وارضعث لم تعلم نفس مأ اخفى لها من قرة 


ه عين قبل بايا سعد هذا للناء فيا حال قال الرحال عليهون درحة 
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يدعي إيلال في كابه نباية أسطورة أن المخطوطات العربية الاسلامية في جميع المكتبات العالمية لايوجد 
فها مخطوط او كاب يعود الى القرون الثلاثة الاولى باستثناء القران الكريم وكّاب لسيبويه وهذا 
حسب البحث المقدم من الباحث العراقي النصراني كوركيس عواد . 


حيث قام الدكتور كور كيس عواد بجرد عام للمخطوطات العربية الموجودة 

في جميع مكتبات العالم» والغريب أنه ومن خلال هذا البحث القيم؛ نيحد أنه لا 

وجود لأي مخطوطة لأي كتاب عربى خلال القرون الثلاثة الأولى الهجرية إلا 

مخطوطات القرآن الكريم وكتاب لسبويه» حيث يوجد فى صفحة (112) من هذا 

ب:» صحيح البخارى»: تأليف: الإمام محمد بن إسماعيل البخاريء المولود عام 

4 ه-والمتوفى عام 256ه-870م. الجزء الثالث من بحزئة أربعة أجزاء من الكتاب» 

فى مدينة صوفية» تاريخه:407ه -1016م, فى (109) ورقات برقم [0.801] وهو 

رمز إلى القسم الشرقى فى دار الكتب الشعبية وهما حرفان باللغة البلغارية 

السلافية؛, ويقابلها بالكتابة اللاتينية [015).راجع:د.عدنان درويشس: فهرس 

المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية (كيريل وميتودى) بصوفية فى 

بلغاريا [دمشق1969]ص209»تسلسل 27/حديث.ا.ه ]. 

إذن من خلال هذا النقل فأول مخطوطة تاريخية لصحيح البخاري تعود إلى 

سنة 407 هجرية؛ أي بعد وفاة محمد بن إسماعيل البخاري ب 1 سمنةء ولا 
وليس غريبا أن صاحب كاب نباية اسطور يمذح في بحث العرافي النصراني "كوركيس عواد" ورغم 
ذلك هذا البحث لا ينظر اليه لأنه يخالف الوثائق و دلائل المادة الموجودة بين ايدنا اليوم ٠‏ لان 
هناك اآلاف المخطوطات بدون القران الكريم تعود الى القرن الاول والثاني والثالث الحجري وسوف 
اذكر بعضها لأنها كثيرة جدا . 
على سبيل المثال بردية ( قهموة ) من أقدم الوثائق العربية فى مصر :-حسب الباحث المصري 5055312 
2317 آء يقول 
يعود تاريخ هذه البردية إلى قرابة عام 0 ليمجرى الموافق 1م ؛ وهي من محفوظات متحف فيينا 
الوطنى بالفسا . 


كتبت هذه البردية باستخدام عود من البوص » وكانت تلك الوسيلة متبعة فى تلك الفترة فى مصر 
للكابة على أوراق البردى » وقد عثر على تلك الوثيقة بمنطقة مرك ابو تيج باسيوط » ويعود تاريخها 
لفترة دخول الإسلام مصر . 

البردية كا أشاهد هى عبارة عن إقزاز من أنخد الأذزاد ويدعن ١‏ عبد الله ى عنيسن ) لشخض_ يدع 
“مدر )وار آنه وهم من أهل بده أو مقروقه الناهة لد لقرية قهقوة » بأن لم مبلغ ثلاثة دنانير » 
وفيما يل نص البردية :- 

بسم الله الرحمن الرحيم 

هذا ما قضا عبد الله بن عميس لاسدرة 

وامرته من أهل أبو مقروف من كورة قهقو[ة] 

م. له فى مدي[ نته سنة ] عشرين سنة[ 3] 

[إثل] ثة دنمير 

ونرى باعلى البردية باللغة اليونانية الاسم الكامل للمدعو ( لاسدره ) وهو ( + (06م0) 2155 
1 ( 0كملركار) 76 عنتامثته1 » وتترجم ل ( ايسيدورس بن تورينا ) 

الجدير بالذكر أن قرية ( قهقوة ) المذكورة بالبردية بنيت فوق أنقاضها حاليا قرية الدوير التابعة للركد 
صدفه تحافظة أسيوط. مصر » وقد كشف علماء الآثار عن وجود اسم هده اده ليك فقو هاا 
قهقاوة فى عديد من البرديات العربية المهمة امحفوظ قليل منها بدار الكتب المصرية بالقاهرة» والباى 
محفوظ فى عديد من البلدان الأوروبية وخاصة ضمن جموعة مكتبة جون رايلندز بمانشستر بإنجلترا وغيرها 
مثل معهد البرديات التابع لجامعة هايد ابرغ بألمانيا والمكتبة الوطنية في مدينة فينا بالفسا. وثما يدل أَيضًا 
عل غراف حدق انل يشوك ا ويهانا ليود اك ١ق‏ كا قذامة را كا التضاض أن 
قهقوة تع بين كورنى شطب وأنحميم وى معجم البلدان قهقوة كورة بصعيد مصر. وكانت قهقوة 
معروفة بكورتها من عهد الفتح العربى» وفى سنة 427 ه/ 1035م أمى الخليفة الفاطمى المستنصر 
بال يإ يظالة الكوقالعنكيرة د أن المدن الصغيرة - وكان عددها ثانين كورة» وتقسيم مصر إلى 
ثلاث وعشرين كورة كبيرة - وهو ما يشبه حالًا امحافظات بالتقسيم الإدارى المعمول به الآن - 
وبذلك ألغيت كورة قهقوة .وفى النهاية لا ادرى هل كان ( عبد الله بن عميس ) على درجة قرابة 
من الصحابية الجليلة ( أسماء بنت عميس ) أم هو تشابه أسماء ليس إلا ؟ 


توثيق بردية تذكر الصحابي مسلمة بن خلد 

لحا ثم مصر 682-667 

نشر الباحث 1171:1117 7ع.]آ 

مقالا له بعنوان 

0 لتقتاعقتلز8 ممتامرع8 أوع010 عط طنز 20 سدسم لطا 1ه متصدم مهن م 
ف 
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077015 01 5017 ادع اتعممك عطا 01 صتاع لالظ :لممعتامل 

المجاد: 58 

تاريخ : 2021 

بردية لحاكم مصر 682-667 مسلية بن مخلد وصاحب الرسول صل الله عليه وس . 


بردية ترجع لفترة حك معاوية بن أبي سفيان مؤرخة سنة 54 مجري/ 674 ميلادي» عثر عليها سنة 
7 فى جنوب فلسطين من طرف 
عألاأتأكم] لدعزع10معهطءعك غ1ه0). و هى موجودة اليو 1 فى مكتبة © 1622297[ مدع ممم عط]” 


م5 و تمل الرقم العلمى 60 .م20 0016 مكتوبة باللغة العربية و اليونانية. 


بردية حدايثية تمل الرقم العلمي 02365 

وهي موجودة في جامعة لمانا 04 #طذومء«نمنا عط]' 

ومنشورة في المكتبة الرقية ليجامعة تحت الرابط التالي: 

مقاسها: 24 * 16.5 صم 

وقد قام كل من الباحثين: 5ككع 2/126 دصدنل1171 1/1212 
بدراسة هذه البردية 

في الوجه الأول بحسب قراءتنا الأولية: 

1-.دغنا أجل بن عيسى التستري قال حدثنا ابن وهب... 


1 
2- عن ابن هبيرة عن عقبة بن عام و عبد الله بن عمرو بن 


3- العاص....ى الث امسفو ميدي قال وقال.... 


4- رسول الله صل الله عليه و سل 


وفي آخر المخطوطة: 

عن أبي هريرة عن رسول الله صل الله عليه و سل..قال 
وأما في الوجه امخلفى بحسب قراءتنا الأولية: 

1-..... لأنفسبن شيئا وإن لحن عليكم حقا وأن لكم علمهن 
ف هنا ان مياه غير ولا يأذن في 

ررس و كر ا ا 


4- والروهن نينت نيفين 


بردية قديمة جداً من القرن 2 ه نشره الباحث 7013162714 غ236 .107 وهو مصدر نادر و مبكر جدا 
عن الصلاة. وهو بحجم 12 * 26 سم . وروا أنها كتبت ووجدت في مصرء يقرأ النص على النحو 
الاتي :[ بسم الله الرحمن الرحيم » من الصلاة حسن الوضوء هو منها فتحها يحلها التسليم ويحرمها التكبير 
على كل مسل إذا قام الى الصلاة أن يقوم لله قاتتا و القنوت الركوع والركوع اللخشوع من رهبة الله ثم 
يكون اول ما يقول حين يوم وهو رافع يديه [حآذاء منكبيه من غير تجاوزان اذنيه فيقول الله هو 
أكبر سبحانك اللهم وتبارك أسمائك وتعالى جدك ولا إله غيرك وجهت وجهي للذي فطر السموات 
والارض حنيفا مسلا وما انا من المشركين إن صلاتي ونسكي وبحياي ومماتي لله رب العالمين لا 
شريك له بذلك امرت وأن اكون من المسلمين. ثم يفتتح ويقول القرآن فإذا فرغ من قراءته قال الله 
ه] و اكبر وهو رافع يديه حذاء منكبيه من غير تجا[وز] ان اذنيه ثم ركع [... لي]طل رأسه بما يعينه بما 
وكفيه] الصفحة الاخرى | ثم يرفع رأسه ويجعل مرجع كفتيه على ركبتيه يشرع اصابعه قبل القبلة 
ويقيم اببامه ثم يصلى الصلوة كلها على هذا فإذا جلست في الركعتين فتشبد ولا تزيدن فيه شيئا ولا 
تعقصه حت تفرغ من شهادتك فإذا فرغت فقل ما شت إن الكلام الطيب كبيرا كان ابن مسعود في 
شهادته فيقول الكلام الطيب هكذا [....] الله الصالحين أشبد [ ان ] لا اله [....] منه [....] ] اه . 


بردية من كاب 1تومة2 عذطدعة ل أدولتئ جروهمان تعود الى تباية القرن الاول ه ‏ » فيه ذ 
لمعركة بدر الذي خضبا رسول الله صل الله عليه وسلم 34 وثيقة تارخية مادية هبمة » بينه وبين وفاة 
النى 88 عاماً على أقل تقدير. النص من البردية ويجانبه فك ماهو مكتوب فيه. 


مخطوطة سيرة النبوية لابن هشام أو سيرة ابن هشام هو كاب في السيرة النبوية للنني مد رسول 
الإسلام» ويعد من أهم كتب السيرة النبوية ومصادرها الرئيسية»وهو كاب لأبي مد عبد الملك بن 
هشام بن أيوب اميري البصري المتوفى سنة (218ه)» يرويه عن محمد بن إسحاق (ت:151 ه)» بعد 
أن أخذ إجازة روايته من زياد بن عبد الله البكائي (ت: 183 ه)» وقد أجرى ابن هشام على ابن 
إتحاق بعض التعديلات إضافة وحذفاء حيث قام بتهذييباء وحذف ابن هشام كثيرا من قصص 
الإسرائيليات» والأشعار المنتحلة حتى عرفت السيرة باسم ابن هشام» واهتم بها الباحثون» وألفت عليها 


العديد من الشروحات والمختصرات. يعتقد أن هذه المخطوطة قد نقلها طلاب ابن هشام ( المتوفى 218 
ه / 834 م( 6 ربا بعد وفاته بفترة وجيزة.رقم الخطوطة 111 رقم 665 


.510 مععهم ,665 .ولز عروعم 


أقدم مخطوطة لموطأ الإمام مالك معروفة في هذا العصر هي عبارة عن قطعة من البردي ترجع 
للنصف الثاني من القرن الثاني للهجرة» أي عصر الإمام مالك نفسه. وتوجد هذه القطعة في المكتبة 
الوطنية الفساوية بفيينا تحت رقم 731 20 28181. 


وقد تحدثت الدكتورة الأمريكية نببية عبودة #وططخ .]2 - وهى من أصل عراق- عن هذه 
الخطوطة فى كاءما : 

1967 ,1520105" لطظ 21]317عتتصطهن) عنصه0111 :تومو إته1عاارا عتطوعث 0[ 5010165 
7 .م ,لشركذنا) معدعتطن :ووءع21 مع تعتطن) 01 ذواء تلصتا ,1[1[ عمست[امكا. 


وقالت: " وهكذا » فإن الباليوغرافيا » وطريقة اللكّابة» والنص» ومصطلحات الإسناد في البردي تظهر 
درجة ملحوظة من التطابق مع الممارسات العلمية لمالك بن أنس ومعاصريه. بناء على قوة هذه الأدلة 
الداخلية » يمكن تعيين أوراق بردية إشكل آمن في يوم زمن مالك نفسه ". انتهى 

هذا وقد احتفظت مكتبة جامع عقبة بن نافع بالقيروان بقطعة من الموطأ برواية علي بن زياد تلميذ 
الإمام مالك » 9 حفظت 2 الحزيية للمخطوطات بالخبر الوطني لصيانة الخطوطات برقادة وهي 
مكتوبة على الرق» > أشار إذلك الشيخ مد الشاذلي النيفر التونبي في كابه 

21-1 21[ ,1980 ,721730 162 غ2ه1172كا-1ط تتطصتحم 015 علتلة8/1 ممقص]احلهة ماج تنك 
ممهماع.]) الاماءعظ :نماو حلة) : 

وكذلك غطعمط5 .ل 

في كابه 

",1967 بهع1ط هلق ناطناط لمث 2دنامعتم! 01 121165ط1ا عط ص1 د5اأماككء5ى1تصدللطا عمامد م0 
7 .2 ,17 عمطتاام/ا. 

وهذه اللخطوطة ترجع لسنة 288 مجري 

كا توجد مخطوطة أخرى للموطأ في تشستربيتي» كتبت سنة 277 هجري أي بعد وفاة الإمام مالك ب 
58 عام. 

وح سين اكتاوفززاناف المرطاً 

أمضى الإمام مالك أكثر من 30 عامًا في تنقيح و إعادة كابة الموطأ 

قال القاضي عياض في ترتيب المدارك: "قال عتيق الزبيري: وضع مالك الموطأ على نحو من عشرة 
الاف حديث» فلم يزل ينظر فيه سنة بعد سنة ويسقط منه حتى بقى هذاء ولو بقي قليلا لأسقطه كله". 


انتّى 


و قال سليمان بن بلال: "لقد وضع مالك الموطأ وفيه أربعة آلاف حديث أو قال أكثر» فات وهي 
ألف حديث ونيف يلخصها عاماً عاماً بقدر ما يرى أنه أصلح للمسلمين وأمثل في الدين" «اتتهى 

وقال ابن فرحون في الديباج المذهب (1/25) ما نصه: " قال صفوان بن عمر: عرضنا على مالك الموطأً 
ف أرسية وما شال: كات الك فى أريون تبعة الندقواى أريعق روما :قل ما :فيزن فد انرى 
ونقله ابن عبد البر في المهيد. 

فن المرح أن اختلافات الموطأ راجعة إلى أن بعض تلاميذه سمعوه منه في وقت مبكر » والآخرون في 
آخر حياته بعد تنقيحه وتعديله. هذا و قد روى الموطأ عن الإمام مالك جمع كثير في المشرق والمغرب 
محمد بن الحسن الشيباني بالعراق وعلىي بن زياد بتونس المتوفى سنة 183ه جري و غيرهم كثير وهذا 
دليل ثابت على صعة أسبة الموطأ للإمام مالك 


بردية قصة ادم وحواء وتذكر إمام المفسرين مد ابن سيرين , 
برقم 17624 .م تاريخها أواخر القرن الثاني المجري 184-183 ه إح. 800 م). 
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.(800 .طن .644) .قلق نامع لومععة عأسآ ,17624 ,وك عتطتئعم1 لأكمعنء0 
آه ممتاع دم أفومعع1 ملك 7.5 >< 21 علمكنشتعغم ,ومنأه] مك6 ]0 عأمعموة؟ عتسزمدم مدروئط “واتلدينو دمستلء]1/1 
عنة عمعط1 .من متدو,وة غسمطة م عجدم عط غه طغلت عط وملرط لله ممتونهم غوه1 جه ععمد نمالا ممه ع 

.غقم1 قا عوقم طعةء غه عع عط غه علعنطغ-ه3 غنامطف .عهدم عط مغ ععمنا و1 
غة لعأهامم عنة ععمعع1 زه ععتاصتيام لقنافناصنا مذ .ومتاباععت علد غه لمقط عاموط عترلديت للهمة-, م3 
عمه طاتس 98/7 0ه #تماعط غمل 2ج طاغتم "قر مه ,'2 ,084 ,نبا ,لقطك ,'قئز ,87 ,'12 ,'قطعمة عوعط1 .عمعمه غممه1 
ممعت بسع ماأعفصعط مم1 عط كه مصمم؟ لمسلتحتله عط غنمطة عاطم قمع كز غقط علغنا هذ عمعغط"1” .عنتمطة 
لدع غطعة عط مع عتصدك لتممق لععأمقم م طغزى ععطعجم مرعناع! ومن عفعط أه عجذة الهصحة عط" .لقلك ممه !قل :ه؟ 
0 لقنا أعصلام عه؟ لعقنا قعل لقص عمل 3 طخت عاععك عط"1” .المرهؤجمم *142 لهمط شه أه ععممعمعممة عط صمعط عرزع م 


إؤبه د ام 
1 218 

1 آلى آدم وكلمه الله [ 

#2 ربك ولا نهاك عن ش[سى 

فتصاده فيه لان هذ[ه 

4 فابى آدم ذلك وقال [ 

5 يا حوا ذلك الشجإرة 

6 على آدم ويكون [ 

77 وقالت لأدم ال[ 

8 ذلك © 

9 وقال محمد بن سي[رين 

10 الاية ما نهاكما ر[بكما عن هذه الشجرة الا ان تكونا مليكين او ] 

1 تكونا من الخالدين و[قاسمهما انى لكما لمن الناصيحين فدلاهما ] 

2 بغرور فاقطع[ت حوا من الشجرة | 

3ه وشجعت آدم على ا[كل ا 

4: انه كان أكل [ ا 

5 ولم يخلقه للجنة [ | 

16 يعذبهم الى يوم [الدين آ 
ا 
ا 
| 


7 وتحولت تلك اللي[لة 
8 عرس الئاس بابه[ 
19 0ك / 


39 


بس اذو نا به ين كأ ل ته ته 


بم اذو نه <ذه صا كتج إل 66 | فيه 


0-7 
6 


- 
م 


51715 1112 الخطق 01 851021 


2 5ومم28 
! م]ن ثمار الجنة طاهرا 
1 ]ا الله شوكا وتعلق 
/ ] المليكة ان ادفعوا 
1 ]ده ثم يدفعوه 
1 ] يا رب انلك 
١‏ ] فكفت عنه 
1 ا 
1 رس]ول الله صلوات 
1 ] على ظهر الارض 
١‏ عإند بوذ فيه اهبط 
١‏ ] كان حمله آدم من 
١‏ ] اجى على ظهر 
/ ] من اليمن يقال له 
] 
1 ] آدم من الجنة 
1 ] لها امسأ ورا سواد 
١‏ ] حلو]ا نقال لها يا حوا 
] إن امسا نظر الى تلك 
! ] حوا فلم يفيد البكاء 

3 قوط 
على الجنة فاقد[م آ 
ويتب عنك رب[ك . 
وعلى عقبك الى يوم [ الدين 1 
يحفظ روحك فى [ | 
وقال هذا ما صنم ا 
فلما علمه وكسا [ ا 
وكذلك قول الله [ اهبطا منها جميعا بعضهم لبعض عدو فاما ياتينكم] 
منى هدى فمن اتبع [ هداى فلا يضل ولا يشتى ا 
آدم يآدم خذ ا[مرأتك 1 


وصدق بوعدى اع[ / 


كاب تاريخ الخلفاء لابن اسحاق وهو كاب مذكور في كتب العلماء يوجد في المعهد الشرقي رقم 
6. يوْرخ في حوالي .175-150 ه/ 791-767م. وقد ذكر ابن النديم كاباً آخر لابن إسحاق 
عنوانه:«تاريخ اخلفاءع» 
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.159-7576791 أناوطق .17636 .1810 عذدعنكمآ1 لمخمع02© 
ع1" .عهدم عط مغ قعصنا 17 زبحص 20,5 >< 25.5 ملأمتاكدعغم بكتزصمدم تزعتلهناقو بمستلعم مصحمعط صستلع31 
عامط عطغ هه ععة عع لمة ستصتزموط .غدم1 فمتجوعهقم علزة غه قغموم طغتيم ,عتممعهم تزأع ممم ععة ممتوبقدم 

لع امعقعدم لاعم برامتم؟ 
لع الفدنكء ارعمدمجة عط عغزموء12 .ك .مر عمة) عماتجمة علعنا ج عط مغ لعمنتاعدة ممعط عاممط للعمة-.اؤعع35 
عط عم سه لعغبععع تزاأنقععق طودمطظ1” .قلعمهم. متطغتم ومتككتا-معم مجتفقوععع «حمطد وععتطوعة! عط يعوعم 
ترامع عغتسو طعغتت ومتمععا م1 .تستمتعة عتطمدمعتالق م صنمك علعغنا معط عمضعة عط رعاطتيع! بواتفهة؟ غيهم غومم 
م كذغا :(3 مقع لسة 4 ,رده مغمعع) معمنا قله علمء عط عه لعل تل ععحمغعخصدمه ععة قلعه 8 بعمتاعهمم ممصصمي 
المقاء مه مذ لععممتوتعه عمقط برهم ععتعدمم عنط"1” '”.طقللةق'* دز ملعه7 لع10ثل عمعغط زه غمعظ عط عمط لعغمم عط 
خا هه غقطغ 836 .تمع دنه عه4 محتقمع ميت كمه عممهعة عمع8 ملقلع هدم عمن ل معطم عصتن د غة ععومة عزوو 0ع 
05 يصتصصيت عط باصرقعة عط كه ععلة غطة رصم مععة فق بكتام ققدم ععومة عغتدن كز عطتعد غمعقعهم عط ,نرقم 
تدع تعهت©ط .ممتوعقهم عهدم بمععقم تراءتتعمعقصصمم عط لمة رعمنئا عصصوة عط مه ععطاعوم معصعط لمومعو 
(5 6قدع" هه 15 واعع؟) :787 105 ععتسا ,(4 1 مععمم) *8رعه1 نزآدره ععمه لعهن ععه تزعط"1 .عممء عغتدن ععة كعصلمم 
غذ #«جماعط ععمه ك4مة (5 موعءع؟ هه جد مععمم) ممع عط عفتدمة لععهام ععتج"قثر أهمط عم ععصة عععطء مده 
عاعمك عط .(13 ,8 مل وقء7 4ه 16 مععمم) زلتمعدروع؟؟ عوممطءععغمة امجتنجوهه “قمر فمه “أله لهمأ"1 ١0(.‏ ممعم 
كممعوغمه لممتجوعمم عط .معصصعط عط صمتطكتم ممغمتععمصيم عمق قه لأءنى عه رقعصمعغط عط عغممومعة وغ لعون جز 

اندع قط قه لصقط قصة غلم عصعمة عط مذعمهة 


زويه <ن ان 
مععع 21 


كل خط عليه طليت فقد وقع 


يسم الله الرحمن الرحيم 

قال محمد بن اسحاق لما طعن عمر ابو لولوة غلام المغيرة ين شعبة شغل الن[اس ا]لغمر عن 
الصلاة حتى استقروا ثم صلا بالناس عبد الرحمن بن عوف تقرا إنا اعطيناك الكوثر 

واذا جاء نصر الله ثم خرج اذن (ابن) عمر فناد يا اهل المدينة يا اهل الشام يا اهل البصرة 
يا اهل الكوفة ثم ادخلهم وكان اهل الكوفة اخحر من دعى فما سأله احد 

الوصيه غيرهم فقالو(ا) له اوصى يا أمير المؤبنين فقال ان حدث على حدث فالامر الى 

هولاء الستة نفر الذين توق رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو عنهم راض 

قال ابن اسحاق عن ابي اسحاق السبيعى عن عمرو بن ميمون الاودى قال شهدت يوم طعن عمر 
فقال عمر ادعو(ا) لى عليا وعثمان وطلحة وسعد والزبير وعبد الرحمن فلما دخلوا 

عليه لم يكلم متهم غير على وعثمان فقال يعلى لعل هولاء القوم يعرفون لك قرابتك 

بالنبى عليه السلام وعلمك وبا اتاك الله من الفقه فان وليت بعدى الامر فاتقى ا 


نط نضا اله يي جه زه 6 ٠١‏ 


- 
ب 


سم اذه نا لك جم حت قد تن | ته 


بم 
زعا 
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لعططهاة طقط'سطة صطز طعتطعب81 غه عجواة عط طع'سامة قطفة معطلا بلتمد وقطة1 مطذ لمسسقطن3 


0 118173 :01 *1"1 كل .] لآ الع[ -.1 4ل 14ج 1*1 1117" 
لله ثم قال لعثمان يعثمان لعل هولاء القوم يعرفون لك صهرك برسول الله وسنك 
وشرفك فان وليت هذا الامر فاتقى الله ولا تجعلن بنى ابى معيط على رقاب الناس 
ثم قال ادعوذا) لي صهيبا فقال يصهيب صلى بالناس ثلنا وادخلوا هولاء النفر يتا فان ! 
جتمع رايهم على رجل منهم فمن خالفهم فاضربوا عنقه واياكم والهوينا فانها تقطع 
المتصل وتهرى الشفقة © قال بن اسحاق فلما امر عمر بالشورا تطاول 
عمر بن العاص فانظره عمر فقال اطمئن ‏ “كما وضعك الله فوالله لا اجعل 


1 
فيها |-[دا] حمل السلاح على النبى عليه السلام ولولا ما طمعت بمعاوية ما طمع فيها 
طليق فا[يعلام الطليق ان هذا الامر لا يصلح للطلقاء ولا لابنا الطلقاء ولا لهاجرة النتح 
فان اختلفتم فلا تطمعوا فيها الطلتاء ولا تظنوا إن عبد الله بن ابى رببعة عنكم غا 
فلا () قال ابن اسحاق فلما دخل الشورى يشاورون قال لهم عبد الله بن ابى رديعة بن 
المغيرة ادخلوني معكم قالوا لا ولا حباً ولا كرامة قال تسمعوا منى قالوا فاما شعت 
قال ان بايعتم عليا سمعنا وعصينا وان بايعتم عثمان سمعنا واطعنا © 
قال بن اسحاق قال لهم المقداد بن الاسود لا تبايعوا لمن لم يشهد بيعة الرنبوان و 
لم يشهد يوم الفرقان وفر يوم التقا الجمعان يريد عثمان فقال عثمان اما قوله 
لم يشهد بيعة الرضوان فان رسول الله صلى الله عليه وسلم ارسلتى الى اهل بكة 
وكانت البيعة بعدى فبايع لى رسول الله صلى الله عليه وسلم بشماله وسما 
رسول الله خير يجيني0) واما قوله لم يشهد يوم الفرقان فان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم جعلنى على بنته وكانت ساكتة وضرب لى سهمى واعطانى اجري © 
واما قوله فر يوم التقا الجمعان فقد عفا الله عنى فيما يوشمى 0© 
قال بن اسحاق واقبل المغيرة بن شعبة وعمرو بن العاص فجلسا عند باب اصحاب الشورا 
فمر بهم سعد بن ابى وقاص فقال اتريدان أن يراكما احد فيظن انكما من اهل اصحاب 
الشورا قوسا فاقامهما فمكث اصحاب الشورى يومين لا يقضون شى فقال لهم عبد الرحمن 
ابن عوف ما عليكم اكلكم يرجو الخلافة هل لكم تولونيها واخرج منها نفسى وابن عمى 


1 1"10 نخ 1 85 1خ ]1 '1” 
لفك دف 


تماقف طجور0 © عط ,امقعع]1 عط له6 غه عنمدم عط م1 


بم نع 


مرهع؟ عاومعم ع لعتعمسافتل عسنءم عتم ومتصاعطسمع هه عط ,عهدهل)“ 


11 تعتزهمم ها عاممعم عط لعا سف“ صطا مقمطهم8-اه لطف' معط .مدمل لمعتسو ع الغمن رمم 3 


”ع ةل 0قناطة نامئل معطاع عكقط 16لا ,نرلضع 7" ,لمعم 


عأممعم عثز (رعصرم0)"' غنه فعالى قمة غمع عمصنا" (دط1) معط '”.لمى كه ماعط عط فعصيم معطتكا“ ممه 4 
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هق ,طدعققة غه عاممعم عبر بمتورة /ه عاممعم عثز بقمتلعء81 زه 


النننكنا 


يكل رشيد ايلال في كابه الظريف بقول أن الفقهاء المسلمين جعلوا من السنة قاضية على القرآن ! 
الستة قاضية على القرآن: 


من يقرا هذا العتوانت سيصاب بالدهشة قي أول وهلةء حيث أن المتطق يقول: 
إذا كان القرآن هو أول أصل من أصول التشريع بالاتفاقء» وهو كلام الله الذي 
لا يآتيه الياطل من بيت يديه ولا من مخلقهء قكيف ساغ لهؤلاء القول يآن السستة 
قاضية على الكتابي؟! 

وقي هذا روى الدارمي قي سستته عن يحيى بن أبي كثير أته قال: «الستة قاضية 
على العر آنه والسسوى #القر اق تن بقاضص على الستة». 

قال الزركشسي قي كتايه اليحر المحيط: (مسألة [حاجة الكتاب إلى الستة] قال 
الأوزاعي: الكتاب أحوج إلى السستة من السستة إلى الكتاب. قال أيو عمر: يريد 
تهنا تقكسنس علمدة وَحَيَفت الأرقد عععه وقاق نس حىئ أن كعيرة البنعة قله حلون 
الكتاب). 0 1 

إذن من خلال هذه التقول نيحد أن هؤلاء الشيوخ اعتيروا المرويات المأثورة عن 
التييء» وهي في غاليها العام ظتية الثيوت» قاضية وحاكمة على القرآنت ن القطعي 
الثيوتء وهذا كلام فيه خيء معتاه ليست لتنا عقولء» قمن يتجراً على هذا القول 
يهذا الشكلء ويدوتن أن يرقف له حقن» سآشك في عقله إن لم أشك في إعاتهء لذلك 
ققد ورد قي كتاب جامع بيان العلم وقضله لابن عيد اليرء أن الامام أحمد بن 
حتيل لخاسئل عن القول يآن الستة قاضنية على الكحابي قال: دما أجسر على هتا 
أت لعوقف عل اعوق آأى الشبعة قمر القر اق وعسعهه 

ولا زال في عصرنا هذا من يرقع الحديث إلى مرتية أعلى من القرآن» وإت كان 
يردد كالييغاء مقولة ان القران هو الاصل الاول للتشريعء لاأنه عمليا يكذيها 
يجعله الستة قاضية على القرآنء بمعتى أنه إذا وجدت نتصا قى الحديث يتعارض 
حجملة وتقصيلا مع القرآن قالحديث هتنا قاض على القرآن» وهذا ما يقسسر اتياع 
العديد من الشيوخ ما ورد قي الأحاديث» ضاربيت بعُرضخب الحائط كل الآيات 


اناا 


لكنه بكونه غير مدرك ما يقول او ماينقله من كلام اهل العم بقَولهم أن السنة قاضية على القران 
ومعنى قاضية اي حاكة والح هنا ليس الك على كاب بل الفصل في اللحلاف والشاهذ ما اورده 
اهل العم في قوله تعالى في سورة البقرة ة الاية 228 : | والمطلقات يتربصن بأنفسبن ثلاثة قروء | و في 
كلام العرب "قروء" من كات الأضداد اي الكلام وعكسه ويعنيى قروء الحيض و الطهر معا. 
وكلبات الاضداد مشهورة في كاب الله مثل كمة "الظن" فهذه الكلمة تعني الشك وتعني اليقين لقوله 
تعالى : ( إني ظننت أن ملاق حسابيه ) أي : قد كنت موقنا في الدنيا أن هذا اليوم كائن لا محالة , 
وتأتي في معنى الشك في قوله تعالى (إن نظن إلا ظنا وما نحن بمستيقنين) اي كا نشك في الساعة وما 
كا بمستيقنين وفي قوله تعالى 'ان يتبعون الا الظن وما تبوى الانفس " وهذا من كلمات الاضداد 
وكذلك كلمة "وراء" تعنى اللخلف وتعني الأمام في كلام العرب لقوله تعالى "وكان وراءهم ملك يأخل 
كل سفيئة غصبة اي عن انم ملك بأد عل سقيئة خا ولك لطت رم نين 
النزول القران أي قاضية ومفسرة للمعاني التي يقع فيها اختلاف فعنى" قر وء" عند اهل الكوفة مثلا 


تعنى الحيض وعند اهل امجاز تعنى الطهر وهنا يكون اشكال في معنى الاية | والمطلقات يتربصن 
بأنفسبن ثلاثة قروء ! هل تعنى والمطلقات يتربصن بأنفسبن ثلاثة حيضات او ثلاثة طهرات ؟ فتكون 
السئة هي المفسيرة القاضية إذلك دعب اهل الطخاز أن قروم عق الطير أعيدا عل عحدية ان عر 
عندما طلق امرأته - عن ابن عمر أنه طلق امرأته وهي حائض فسأل عمر النبي صل الله عليه وسلم 
فقال : مره فليراجعها ثم ليطلقها طاهرا أو حاملا رغم ان اهل الكوفة ستندو الى حديث النبي صلى 
الله عليه وس في محل بقوله - اقعدي أيام أقرائك ودعي الصلاة قدر الأيام التي كنت تحيضين فيها 
«لكن رأي اهل الجاز في معنى الاية اصوب الان النبي صلى لله عليه وسلم حسبي الحديث ان اق 
عمر ان يرجع زوجته ولا يطلقها الا وهي طاهرا او حاملا وهنى نفهم مراد الله في قوله ق !| 
والمطلقات يتربصن بأنفسبن ثلاثة قروء | اي ثلاثة طهرات وهنا يكون معنى السنة قاضية اي مبينة 
وليست مسبقة على الاب الله كا يعتقد هذا حاب الاب عن جهل . 

ويكيل ايلال في كابه الغريب أن الفقهاء جعلوا من البخاري لا ينسى ومن النبي صل الله عليه وسلم 
رجل ينسى ؟ 


لكن ما يجعلنى أصدم من هؤلاء أيضا أنهم يعتقدون أن أكمل البشرء النبى 
اسماعيل البخاري كان لا ينسى»؛ ومن ذلك ما ورد فى صحيح البخاري كتاب 
فضائل القرآن: باب نسيان القرآن وهل يقول نسيت آية كذا وكذا «حدثنا أحمد 
ابن أبي رجاء حدثنا أب و أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت سمع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم رجلا يقرأ فى سورة بالليل فقال يرحمه الله لقد 
أذكرنى كذا وكذا آية كنت أنسيتها من سورة كذا وكذا» 

إن شيوخنا وفقهاءنا مع كامل الأسف يعتبرون البخاري أقوى من رسولنا في 
الحفظ بأشواطء فحتى قول الله سبحانه وتعالى فى حق نبيه فى سورة القيامة 
(لا تهرك به لستاقة لحغْجَلَ به161) إن عَلَيْحاجَمْعَد َهرَآَهْ171 حَإَِا كرما حاتبع 
قَرَآحة(18) حم إِنَّعَلَيَْا جََاحَه (4119 

فالله يوضح لنبيه بأن لا يحمل هما فى حفظ كتابه المنزل عليه وأن لا يحرك 


وطيعة عالة إن د اه فقرة في هذا الككاب إلا وتمل بين طياتها جهلا عميقاً بسبب أن الكاتب لايفقه 
شي في أمور التى تطرق إليها ,مثلا يقول : أن الفقهاء و البخاري جعاوا من البي صلى الله عليه وسلم 
شخص إنبى ! كا جاء في الحديث - سمع النبي صل الله عليه وسلم رجلا يقرأ في المسجد فقال: رحمه 
لله لقذه أدكق: كذانوكذا إيته أسقطنا فى سورة ‏ ذا وكذاء: ومدق النديك أن "النى قبل :الله طليه 
دع ود نف عر مرق رذ | الكت دلدرعيه ند لفك امون رار 
أسقطتها في :سورة كذا وكذا .وهذ الدديث ليس بمعق الذئ حاول ابلال اميمنا بل هو فى اباب السعبو 
كل ديك الذي رواف ان اشبعوه: :رضن الله عنه قال: صل رسول الله صلى الله عليه وسلي» فلما سل 
قيل له: يا رسول الله» أحدّتٌ في الصلاة شي؛؟ قال ((وما ذاك؟))» قالوا: صليتَ كذا وكذاء قال: 
فئق رجليه واستقبل القبلته فسبمد سجدتين» ثم سم م أقبل علينا بوجهه» فقال: سودت و 
الصلاة شيء أبأكم ب ولكن نما أنا بشرء أنبى ا تنسون» فإذا 35 فلعروني» وإذا شك 1 
في صلاته فليتحر الصواب فيتم عليه ثم يسجد سجدتين))؛ متفق عليد. 

أما النسيان لا يكون في الوحي لقوله تعالى : سنقرئك فلا تنسى * إلا ما شاء الله. |الأعلى: 6» 7! اي 
في الوح المباشر من جبريل فالنبي صل الله عليه وس لا ينسى لقوله تعالى إن علينا جمعه وقرانه (17) 
فإذا قرأناه فاتبع قرآنه (18) ثم إن علينا بيانه (19)القيامة وقوله تعالى إنا نحن نزلنا ألذكر وإنا لهر 
لحفظون (اخخر - 9) لكن خارج الوحي النبي صل الله عليه وسلم مجرد بش لان صفة عدم النسيان 
هي صفة الالحية وليست صفة بشرية.٠يقول‏ تعالة قل علمها عند ربي في كاب لاريضل ربي ولا رشسى 
(2قظه )وها درل إلا بأ ربك للها بين أبدها ونا بختنا وما'يين :ذلك" نوما كان :ريك أسنيا 
07 جرع 4 والمشاد عن يقري ٠‏ زوفو هيدا إن اين قل تابي ول علب له عرها) بل قود 
الله لنبيه في حالة النسيان" إلا أن يشاء الله واذكر ربك إذا نسيت وقل عمى أن يبدين ربى لأقرب 
من هذا رشدا 54 الكهف» وقول موسى نلحضر في سورة الكهف قال لا تؤاخذني بما سيت ولا 
ترهمني من أمري عسرا 7 الكهف»4 فسان طيعة شرن #قالله رك أت الافيالة كذلك هم 
مجرد بشر .قل سبحان ربي هل كنت إلا بشرا رسولا (93 الإسراء). أما البخاري لا أعم أحدا من 
المسلمين قال إن البخاري لا ينسى او لا سبو ؟ وهذا مجرد ادعاء ل يقل به أحد. 


ححيح اببحاري بهايه اسصوره 


أسطورة صحيح البخاري 


بعد جولتنا في الأساطير المؤسسة لشخصية البخاري وما رافقها من غلوء 
جعلها في النهاية تتفوق على كل الشخصيات التاريخية» بل وحتى الدينية» 
بمافيها رسولنا الكريم, وإني أكاد أجزم أن شخصية البخاري لدينا نحن معظم 
المسلمين» توازي شخصية بولس الرسول لدى المسيحيين» حيث يعتبر المسبيحيون 
أن المؤلف الحقيقي للمسيحية بشكلها اليوم؛ هو بولس الذي كان اسمه شاول قبل 
أن يعتنق المسيحية. 

إن الغلوٌ في شخصية البخاري ونحويلها إلى شخصية خرافية تتفوق على البشر 
في كل شيء؛ حتى أنها باتت لدى بعض الشيوخ لاتخضع للمقياس البشريء 
لأنها تفوقت على هذا المقيامس بالأحلام والأساطير المؤسسة لهاء لذلك فهذا 
الغلو يفضي في النهاية إلى تقديس الكتاب المنسوب للشيخ البخاريء والذي 
أطلق عليه اسم «الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله صلى الله 

علبية وما وسننه وأيامه» ويطلق عليه الشيوخ اختصارا «الجامع الصحيح» 

ا «صحيح البخاري»» لتنسج خيوط التقديس حول هذا الكتاب كما نسجت 
حول محمد بن اسماعيلء؛ وإني لأظن أن الخرافات التي نسجت حول شخصية 
البخاري كانت من أجل ! إضفاء شرعية خرافية على هذا الكتاب» كعادة الشيوخ 
في الاستدلال على الحقيقة بالرجال, فعليهم أن يُضْقوا كل الكمال على شخصية 
البخاريء وبعدها يسهل عليهم أن يضفوا القداسة على الكتاب المنسوب إليه, 
ويبما أن شخصية البخاري شخصية كاملة لاتخطئ فلا يمكن أن يصدر عنها إلا 
الكمال والصوابء ومن هنا جاء تقديس صحيح البخاريء وتم نسج الأسطورة 
المئؤسسة لهذا الكتاب. 

وسنلاحظ أن صحيح البخاري قد بدأت عملية نسج الأساطير حوله منذ بداية 
تأليفه وحيثيات تأليفه حسب كتب التراث» حيث جاء في كتابي تاريخ مدينة 
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يخبرنا ايلال ايضا ان شخصية البخاري توازي شخصية بولس الرسول او شاول الطرسوسبى مؤسس 
الفعلي للديانة المسيحية وأن الأساطير التي نسجت عن شفصية البخاري هي مجرد إضفاء شرعية خرافية 
على كتبه ؟وهذا الكلام ينم على جهل عقَمم .اولا بولس الرسول شفصية حقيقية وليست اسطورية .و 
صحيح هو مؤسس للاهوت المسيحي لان بولس او شاول هو المؤلف -" للكاس الاول في عام 
المسيحي في ما يعرف برسائل بولس مثل الرسالة إلى أهل روما 

والرسالة الأولى إلى أهل كورتقوس الرسالة إلى أهل غلاطية اعم وهو المؤسس الفعلي للعمَائّد المسيحية 
مثل عقيدة الصلب والفداء وقيامة ورفض شريعة الناموس وهو الذي فصل المسيحية عن اليهودية 
إسبب رفض شريعة الناموس. 

أما البخاري لم يأتي بشيء جديد لأن جل الأحاديث في صميح البخاري موجودة في كتب أهل العم 
قبل ان يخلق الله البخاري رحمه الله . لكن البخاري هو أول من تفرد بالحديث وقال كل ما سوف 
اكتبه سندا الى رسول الله هو صحيح وضع قاعدة ذهبية أو شترط على هذه القاعدة أنه ليكون كل 
يدايا «اتنتث .الى: :وسول: الله صحيح لبد من شرط طول مصاحبة الراوي لشيخه الذي يروي عنهء 
وملازمته له؛ لأن ذلك يشير إلى قوة حفظ الراوي عن شيخه» وشدة ضبطه لحديث الذي يرويه عنه» 
وقد استنبط العلماء هذا الشرط من استقراء طريقة الإمام البخاري في تخريج أحاديئه» ويدخل في هذا 
الشرط ثبوت اتصال الإسناد إلى النبي -صل الله عليه وسل-» وتحقّق العدالة في جميع الرواة وصولا إلى 
الفيقان» واخقرط لضا أذ كون رارق القدرك هن أهن الطيته الأو فى طقات ازواء عن شيعه 
ومثال ذلك أن يكون الرواة عن الإمام ابن شهاب الزهري ينقسمون إلى مس طبقات من حيث 
اعتبار قوة الحفظ» والضبط» والإتقان» ومدة الملازمة له؛ فيخرج الإمام البخاري أحاديث أصعاب 
الطبقة الأول الذي توافر فههم فرظهة ؤقد نين أحاناً المعمك من أحافيت أفل اللقة افانية دون أن 
إستوعبه ؛ وقانا با 5 م في التعليقات» وأما أهل الطبقة الثالثة فإنه يذكر القليل من أحاديئهم 
تعليقَا وقد اعتمد في تخريج أحاديث الرواة على اتصاف الراوي بالثقة» والعدالة» وندرة الخطأ. وخالف 
بعض اهل العلم البخاري مثل الدارقطني وابن برهان و بدر الدين الزركشى وابن تهمِية والعديد من اهل 
العلم واخرهم الشيخ الألباني .لكن انتقاد هؤلاء ليس نقصا في عمل البخاري أو في متون الأحاديث 
بل انتقدوه في السند لأنه لم يطبق هذه القاعدة في جل الأحاديث في صحيحه ويحق لمؤلاء انتقاد 
البخاري لأنهم انتقدواه بمادة علمية وليس بكلام البقى امثال إيلال وعصيد . أي أن العلماء المسلمين 
لم يحاولوا البخاري الى اسطورة بل البخاري عاش امحن في زمانه مثل جل العلماء فقد عاش الإمام 
البخاري كذلك محنة خلق القرآن عندما اتهمه البعض انه قال كلام قد يفهم في معناه انه يقول 


يخاق الله وعندما وصل هذا الكلام إلى شيخه الإمام الذهلي إمام نيسابور أمى بعدم مجالسة البخاري 
وثجر البخاري وكان كلام الإمام الذهلي مسموع بين الناس لذلك فهجر الناس البخاري في اي موضع 
يذهب اليه حت ضاقت الدنيا بالبخاري حت قال وهو مبموم اللهم قد ضاقت بيا الدنيا فاقبضني 
إليِك وهنا البخاري نبي من كثرة الحم الحديث الذي رواه في صحيحه عن النبي صلى الله عليه وسل 
قال 

- لا ينين أحد منكم الموت لضر نزل بهء فإن كان لا بد متمنيا للبوت فليقل: اللهم أحيني ما كانت 
الحياة خيرا لي» وتوفني إذا كانت الوفاة خيرا لي.لكن رشيد ايلا شخص جاهل لا يفرق بين قوة الحفظ 
والسبو والنسيان الذي موطينة قري 


ويستمر ايلال في لعب دور "شاهد ماشفش حاجة " في قوله إن العلماء المسلمين بعدما حكوا بأن 
السنة قاضية على الاب بمعنى حاكة ومفسرة لم يجدوا مخرجا الإزاحة التناقضات الواضحة الحديث في 
مواجهة القران الكريم ,الا ان يحكموا بأن السنة ناعفة للقرآن وهم بذلك عملوا أيضا على تكريس مبداً 
السيادة المطلقة للمرويات على كاب الله . 


ححيح البخاري نهاية أسطورة 


السنة ناسخة للقرآن: 


بعد أن حكموا بأن السنة قاضية على الكتابء بمعنى أنها مبينة ومفسرة وحاكمة, 
لم يجدوا مخرجا لإزاحة التناقضات الواضحة للحديث في مواجهة القرآن, إلا 
أن يحكموا بأن السنة ناسخة للقرآن» وهم بذلك عملوا أيضا على تكريس مبدأ 
السيادة المطلقة للمرويات على كتاب اللهء فلم يعد له أي دور في حياة الناس 
إلا أن يتلى لطرد الشياطين» أو يسترقى به لدفع الأمراضء أو للقضاء المبرم على 
العين والحسدء أي أنهم ربطوه بالخرافة» وجعلوا منه وسيلة للاسترزاق» فى حين 
أن كتاب الله جاء ليشكل نبراس حياتناء وهدى سبيلناء ومنجاة لنا من الضلال» 
وجامعا لثنا من القرقة. 

ومن هذا القبيل بوب الخطيب البغدادي رحمه الله فى كتابه «الكفاية فى علم 
الرواية» (ص(23) بقوله: «باب ما جاء في التسوية بين حكم كتاب الله تعالى» 
وحكم سسنة رسول الله صلى الله عليه وسلمء فى وجوب العملء ولزوم التكليف» 

وأورد تحته حديث المقدام بن معد يكربء أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال: "ألا إني أوتيت من القرآن ومثله معه.. الحديث". رواه الترمذي (2664) وقال: 
حسينع غريب مع هذا الوجف وحسيعة الآلياتى فى "السفسلة المنحيغة “جود 

وق مناقشة هذا الحديت والتعقيب عليه للكاتي الأريب مكمود ليورية فى 
كتابه أضواء على السنة المحمدية ما يريح النفس ويرتاح إليه العقل» أنقله عنه 
رحمه الله. 
«ألا وا وإني ارت الكتاب ومثله معه» وفي زوايةة "اله إني أ وتيت القرآن ومثله 
معه". وهذا سي بع وي يا لأن النبي إذا كان قد 
أوتى مثل "الكتاب" أو "مثل القرآن" فمعنى ذلك أنه قد أوتي ذلك ليكون تماما 
على القرآن وإكمالا له لبيان دينه وشريعته - وإذا كان الأمر كذلك ك فلم لم و 
النبي بكتابة هذا المثل في حياتهء كما عني بكتابة القرآن؟ ولم لم يجعلٌ له كتّابا 


وهذا الكلام جهل لا أكثر لانه لم يقل أحدا من اهل العلم ان السنة تنسخ القران بل قالوا أء السنة 
تخصيص للقرآن الكريم بح تصيص اليلة يايو أن اقمات القد الاول اهو #خعين اللنة 
مواد للقران: مثل قوله تعالى قوله تعالى: ف( وير اله في أولاد كر »4 [النساء:11 هذه الاية 


وسَ ساس 


الكريمة خصّصت بقوله صل الله عليه وسل: (الْقَاتل لأ يرِث) او مثل قوله تعالى: « ولا تقَربوهن حَق 


رن 4 [البقرة: 222]. دل عموم الآية الكريمة على حرمة قربان الحائض في أام الحيضن؛ مناغ أو 
غيره. والقسم الثانياً: تخصيص خبر الآحاد للقرآن: واختلف العلماء: في تخصيص أخبار الآحاد. لكن 
هذا فقط من جهل إيلال لأنه يعتقد أن معنى السنة تنسخ القرآن أي تحل السنة مكان القران او 
تقدم على القرآن ,لكن هذا لم يقل به جاهل فضلا عن عالم. ورغم ذلك أهل السنة دل يقل أحدا منهم 
إن السنة تنسخ القران هذه فقط من كيس ايلال .لكن القاعدة عند اهل السنة هي ان السنة 
تخصص وتقيد القران بمعنى أن التخصيص السنة المتواترة للقرآن مثل قوله تعالى يوصيكم الله في 
أولادم لكن التخصيص "أن اقئل من أولاد لاايرث" .لكن إيلال جاهل ومن جهله أنه يول في 
ماضناه لديف "آلا إني اوتيت من القرآن ومثله معه ..'الحديث" وهنا يقول إيلال أن الحديث 
يعادل القران عند الشيوخ 0 هذا 3 جاهل الان معنى الحديث: (أوتيثٌ القران ومثله 1 
فإها إذا :ركنا فى اطويك حديدا فين :أن ني يخيرنا أنه أوتٍ القرآن ومثله معه؛ أي: إن الله آتاه 
القرآن ومثله معه. الحديث الشريف ل يقل: (أتيت بثل القرآن)» بل الحديث قال: (أُوتيثٌ القران 
ومثله معه)؛ أي: إن الله آلى النبي القرآنَ ومثله معه, اي الحكمة لقوله تعالى : واذكروا نعمة الله عليك , 
وما أنزل عليك من الاب والحكة يعظك به ؛ واتقوا الله واعلموا أن الله بكل شيء علي ) [النساء: 
1] فالله أنزل على عبده الاب "القرآن" والحكمة"أي السنة" وقوله تعالى الأحزاب 34. واذكون 
نعمة الله عليكن بأن جعلكن في بيوت تتلى فيا آيات الله والحكمة. والحكمة أي السنة والمثال على 
الحكمة النبوية في الحديث النبوي الشريف - لا ضرر ولا ضرار- وهذا الحديث فقط هو قاعدة فقهية 
شاملة وهي قاعدة لا ضرر ولا ضرار. فلا يوجد باب من أبواب الفقه لا تدخله قاعدة لا ضرر ولا 
ضرار ٠‏ وكذلك قول رسول الله - دع ما يريبك إلى ما لا يرييك فإن الصدق طمأنينة وإن الكذب 
ريبة. وإذا نظرنا إلى حالنا لوجدنا أن معظم مشاكلنا اليوم هو موضوع الريبة والشك ولا شك أن 
الوسواس هو مرض العصر اليوم ,وي هذا الحديث من الحكمة ما لا يتصور وكذلك كل الأحاديث 
البوية الصحيحة هي حككة نبوية انزها الله على النبي صل الله عليه وس . 


واستمر الاسطورو ايللال 2 اتكاره لموة حفظط البخاري وان الحفظط عند البخاري شي جرد اساطير 
من اختاره المشايخ مثل القصة التي رواها ابن كثير في البداية والنهاية وقرأ الكتب المشبورة وهو ابن 
ست عشر سنة حىّ قيل: إنه كان يحفظ وهو صى سبعين ألف حديث سرداء وج وعمره مما عشرة 
سنة.فأقام بكة يطلب بها الحديث؛ ثم رحل بعد ذلك إلى سائر مشايخ الحديث في البلدان الت أمكنته 
الرحلة إلهاء وكتب عن أكثر من ألف شيخ. 
«وروى عنه خلائق وامم 
وقد روى الخطيب البغدادي عن الفربري انه قال: سمع الصحيح من البخاري معي نحو من سبعين الفا 
1 يبق منهم أحد غيري 
ويستغرب ايلال كيف لصبي يبلغ تر ] العير 'السافس: عقر مزق الحيد تفل ميهرت القت معداريك 
بأسائيدها ؟ 
لكن المضحك هنا أن ايلال يعتقد ان جميع الناس ذو عقول بليدة مثله . لأن قوة الحفظ او قوة 
الذاكرة هذه هبة ربانية نجدها عن الامام الشافي وأحمد وغيرهم من الأئّة لكن ليست مختصرة على 
هؤلاء الائمة فقط بل نجدها عند الكثير من الناس وعلى سبيل المثال عالم الرياضيات الأمريكى وليام 
جيمس سيداس 
قد بدأ تعلم الحروف الأيجدية في عمر 6 أشبر وحين بلغ عمره سنة ونصف أصبح يقرأ صصيفة «نيويورك 
تإكن»» وتعلم اللاتينية قبل أن بنجاوز ثلااث سنوات» وف السابعة من مره أتقّن التحدث بعَانٍ لغات 
بطلاقة وهم «الفرأسية» اللاتينية» اليونانية» العبرية» الروسية» الإنجليزية» التركية» الألمانية». ثم أصبح 
ملما بأكثر من ثلاثين لغة و أنبى تعليمه الابتدائي في الثامنة من عمره» وتقدم بطلب الالتحاق بجامعة 
«هارفارد» واجتاز جميع اختبارات الالتحاق بالجامعة» ولكن رغم ذلك رفضت الجامعة طلبه بحجة 
أنه صغير السن» وني الحادية عشر من عمره أعاد محاولات الالتحاق بجامعة «هارفارد» ونجح في ذلك 
ليصبح بذلك أصغر طالب يلتحق بالجامعة» وتخرج منها وعمره 16 عاما مع مرتبة الشرف في عام 
ولان رشيد ايللال خص بليد ريج الثانية ابتداقي يظن ان ميم الاثغخاص ذو عقولا بليدة مثله وان 
مستوى الذكاء والحفظ لا تجعل الانسان يحفظ أكثر من سبعين ألف حديث بأسائيدها ؟ 


عالم الرياضيات الأمريكي وليام جيمس سيديس 


أسطورة الحفظ الأسطوري 


في نفسس سباق وسياق ولحاق سيرة الإمام البخاري المحفوفة بالأساطير, نيحد 
أن الرواة كي يكملوا تلك الحلقات الخرافية أضافوا إليها أيضا أسطورة الحفظء أو 
الحفظ الأسطوريء حتى أن ن أحدهم كتب مقالة في مجلة العربي الجزائرية عنونها 
ب: «البخاري بطل العالم في الذاكرة» مؤكدا تفوقه على أهم الشخصيات العالمية 
في عصرنا وفي كل العصورء على صعيد الحفظ والتذكرء حيث اعتبر أن ذاكرته 
أمسرع من ذاكرة الكمبيوترات العملاقة» وسنورد هنا مظاهر لأسطورة الحفظ 
الأسطوري للبخاريء كما نقلتها إلينا كتب التراث. 

فقد جاء عن حفظه الأسطوري في البداية والنهاية لابن كثير ما نصه: 
«ولد البخاري - رحمه الله- في ليلة الجمعة الثالث عشر من شوال سسنة أربع 
وتسعين ومائة» ومات أبوه وهو صغيرء فنشأ فى حجر أمه, كي الله حفظ 
الحديث وهو في المكتبء وقرأ الكتب المشهورة وهو ابن ست عشرة سنة حتى 
قيل: إنه كان يحفظ وهو صبي سبعين ألف حديث سردا. .وحج وعمره ثماني 
عشسرة سنة» فأقام بمكة يطلب بها الحديث, ثم ارنتحل بعد ذلك إلى سائر مشايخ 
الحديث في البلدان ن التي أمكنه الرحلة إليهاء وكتب عن أكثر من ألف شيخ» وروى 
عنه خلائق وأم». 

ولك أن تتصور الكم الهائل من الأحاديث «السبعون ألفا» التي كان يحفظها 
البخاري بتراجمها وأسانيدها وما قيل فى رجال هاته الأحاديث فردا فرداء من 
جرح أو تعديل؛ ودرجة كل حديث من حيث الصحة أوالضعفء إلى غير ذلك مما 
يرتبط بها وهو ما زال صبيا فى سن اللعبء فعلى هذا يجب أن يكون البخاري 
قديدأ سقط الأعساديث قيل أن يولد» حتى لو لم نأخذ بعين الاعتبار سنوات 
تعلمه اللغة و”"علومها"؛ والفقه و"علومه"؛ والحديث و"علومه"؛ ولم نأخذ بالاعتبار 
سنوات رضاعه. ثم تعلمه الحبو فالمشي فالهرولة: ثم سنوات تعلمه النطق فالكلام» 


ويستمر ايلال في الطعن في صحيح البخاري عبر التشكيك في رحلته العلمية وتكذيبه مع 
الأحاديث, حيث يقول إن الوسائل التنقل في زمن البخاري هي امير والبغال واللخيل وابمال والسفن 
البحرية والقوارب الأنهار أي كانت تحركه بطيئا جدا بشكل لا يمكن مقارنته مع وائل التنقل في 
عصرنا "ويتضح جلي" أن كل هذا كذب وهراء ,وينقل ما نقله كاتب مصري اسعه عبد الفتاح عساكر 
على منتدى الواحة المصري والذي لا يقل غباءا عن ايلال يقول ان احصائية عن الرواية تبين 
كذب البخاري حيث أن البخاري جمع سقائة ألف حديث في ستة عشر سنة وهذا مستحيل علميا 
وبداء يضرب عمليات حسابية بسيطة تثير الضحك .ومن غباء هؤلاء هم يفترضون شيئًا لم يحدث أصلا 
فالبخاري لم يمع سقاثة ألف حديث في ستة عشر سنة فهذا جهلا ما بعده جهل .فقد روى اللخطيب 
البغدادي في "تاريخ بغداد" (2/333)» بإسناده عن عبد الرحمن بن رساين البخاري» يقول: سمعت 
مد بن إسماعيل البخاري» يقول: " صنفت كابي الصحاح لست عشرة سنة» خرجته من سقائة ألف 
حديث» وجعلته حجة فيما بيني وبين الله تعالى'.فرقم سقائة ألف حديث هذاء هو مجموع ما كان جمعه 
والتخله من بداية طلبه للحديث إلى وقت تصنيفه لمصنفه "الصحيح"؛ لينتخب منه بعد ذلك» وف مقدار 
الست عشرة سنة المذكورة: ما يدخله في الصحيحابمعنى ان البخاري جمع سقّائة ألف حديث من 
مرويات ومخطوطات وما حفظه في رحلته الطويلة ثم غربل من تلك الأحاديث في رحلته في جمع 
الاحديث وتصحيحها ثم كتب صحيحه في مدة ستة عشر سنة وضع في صحيحه 3 حديثاء ومع 
حذف المكرر والآثار والمعلق يبقى نحو 2600 حديغا صحيحا 

مسندا فقط؟ لكن من غباء هؤلاء يفترضون أشياء لم تحدث اصلا 


وبالنظر إلى هاته الخريطة يتضح جليا أن رحلة البخاري في جمع الحديث والتي 
استفرت لستوات طوال سيت كانت وسائل التتقل هى امير واليقال والختيل 
والجمالء والسفن في البحر والقوارب في الأنهار, أي أن تحركه كان بطيئا جدا 
بشكل لا يمكن مقارنته مع وسائل التنقل في عصرناء «يتضح جليا» أن كل هذا 
كذب وهراء. 

وسأنقل لكم مقالا للكاتب المصري عبد الفتاح عساكر بمنتدى الواحة المصرية» 
تحت عنوان الأرقام لاتكذب؛ كتب: 

إحصائية عن الروايات...؟! 
العقلاء وحدهم يتعاملون مع المكتوب وليس مع الكاتب؟ 
قال البخاري في المقدمة التي ذكرها ابن حجر في كتاب (مقدمة فتح 


الياري) جمعت (600000) ستمائة ألف حديث قى (16) سلتة واليخاري ولد عام 
(194) ه وتوقي عام (256) ه 
قو خرخنا آن الشفيت الواحضى ااحق مع الوقت - قي المتوسط - عتد رسول الله 
خمس دقائق لكان الوقت اللازم ل (600000) حديث هو: 
(3000000>-5>< 600000) تساوى ثلاثة مليون دقيقة. 
وهى تساوى: (3000000) + 60 دقيقة > (50000) خمسون ألقف ساعة. 
لو قرض أنه يعمل قى اليوم (8) ساعات ققط لأصيح ال خمسين آلف ساعة 
تسساوي + 50000 + 8 > 6250 يوماء 
وباعتيار أن السسنة الهجرية - 355 يوما تقرييا قفتكون الستوات اللازمة هي: 
5 7 [1] - 355+ [6250] 
وك قخرضكة أن االلتدمف الو امن واة عنةاتةي 
فيصيح ما يحتاجه ال: [600000] حديث من الزمن هو: 
31 واسد وعقترون عاما وت ولو قرضنتا أن الديث الواهف ناشت 
ليع دقائق. 


فيصبح ما يحتاجه ال: [600000] حديث من الزمن هو: 

[ 35'31266] خمسة وثلاثون عاما و.... 

لاحظ أن زمن الدعوة على عهد النبي: [23] عاماء منها [13] عاما فى مكة, 
[10] سنوات فى المدينة. 

وهذا الكلام هدية لقوم يعقلون. 


والى هنا قد نكون انتهينا مع خريج الابتدائي النابغة "رشيد ايلال" و نحول اتجاه الان الى 
كبيرهم الذي علمهم السحر أحمد عصيد ٠‏ 


'إنه لكبيرم الذي علمكم السحر " 


أحمد عصيد من مواليد (1961 تاورميت -) كاتب وشاعى مغربي وباحث في الثقافة الأمازيغية 
وناشط حمّوقٍ علماني وعضو المعهد الملكى للثقافة الأمازيغية. حصل عل الإجازة في الفلسفة من كلية 
الآداب والعلوم الإنسانية بالرباط سئة 1984 وفي سنة 1988 حصل على شبادة التخرج من كلية 
علوم التربية. اشتغل أستاذا بالتعليم الثانوي» بدأ النشر سنة 1979 بظهور قصيدته «البدءء غدا يولد» 
مجريدة المحرر.ويعتبر أحمد عصيد من الناشطين الذين يتخلقون الجدل دائما حيث أنه اشتهر على أحمد 
عصيد تصريحات كاذبة تضر بمصاحة الوطنية مثلا في أكتوبر 2012 انتشر خبر «تدمير لوحة الشمس 
التي يعود تاريخها إلى عهد الفينيقيين» وتوجد في موقع تاريخي معروف باسم "ياغور"» في جماعة أربعاء 
تغدوين جنوب مراكشء صرح أحمد عصيد أن ذك لوكالة رويترز البريطانية أن «المعلومات تشير إلى 
أن سلفيين وراء هذا العمل» وأن «هذا العمل أت في أعاب زيادة ملحوظة في أنشطة السلفيين في 


المناطق ذات الغالبية الأمازيغية في المغرب لفرض تفسيرهم المتزمت للإسلام» حسب تعبيره. نفت في 
م ان الثقافة الأخبارٌ التي وصفتها على لسان الناطى الرسمي باسم الحكومة ب«الادعاءات الكاذبة 
والعارية من الصحة» وذلك عقب تحريات مصال الوزارة المختصة التي أكدت بأن هذه النقوش لم 
تتعرض لأي عمل تخريبي خلاف ما أشر على لسان أحمد عصيد » معتبرةَ أن هذه الادعاءات «تمل 
في طياتها تأويلات قد تضر بمصاحة البلاد.فضلا على الكثير من الأمور الجدلية التي يتصدرها أحمد 
عصيد في كل مرة واخرها المقال الذي ذشره على "منصة هسبريس" بعنوان معضلات وقضايا التاريخ 
المبكر للإسلام 


هسبريس | كتاب واراء 


معضلات وقضايا التاريخ المبكر للإسلام 


ع 
أحمد عصيد 
©) الثلاثاء 21 قبراير 2023 - 12:49 


يطرح التاريخ المبكر للإسلام إشكاليات وأسئلة جديدة يهتم بها باحثون مختصون 
في مجالات علمية مختلفة. من أهمها التاريخ والأركيولوجيا والفيلولوجيا وعلم 
المخطوطات والكوديكولوجياء ورغم أهمية النتائج التي يصلون إليها بأبحاثهم. إلا 
أنهم يصطدمون دائما بمنظومة فقهية مغلقة وجامدة. لا تعترف بالتاريخ كما 
تنبذ العقل وتنفر من نتائج البحث العلمي. وهي منظومة ما زالت تستقوي 
بأنظمة اجتماعية متخلفة. وأنساق سياسية ليس في صالحها بناء الإنسان 
المواطن. أو إحداث أي تغيير حقيقي. 

ولعل أكبر عوامل الجمود التي تعاني منها المنظومة الفكرية والثقافية الإسلامية 
كثرة الطابوهات والحواجز النفسية والعقلية, التي تسبب فيها انتقال الطابع 
القدسي من النص الأصلي إلى قواعد الفكر الفقهي وشروحه وتفاسيره. التي 
تحولت إلى ما يشبه القيود الصارمة التي تمنع أي تغبير في اتجاه التفكير, وبالتالي 
أي اكتشاف لحقائق جديدة. 


هنا يطرح الناشط الأمازيغي أحمد العصيد إلى أن هناك تسأولات أطلقها باحثون محترفون في 
مجالات علبية مختلفة » من أهمها فروع تاريخ العلم » وعم الآثار » واللغويات » والمخطوطات » 
والمخطوطات » إِن. لكن عصيد لم يشر الى أم عالم واحد من هؤلاء العلماء الختصون في المجالات 
العملية التي ذكرها ! 


وقد نتج عن ذلك من المعضلات الكبرى في الثقافة الإسلامية أن الشروح 
والتفاسير والآراء التي قام بها الفقهاء بعد قرون من العصر النبوي أصبحت جزءا 
من الدين. ما جعل الكثير من الأخطاء تكتسي طابعا مقدسا بما فيها الأخطاء 
الإملائية والنحوية التي ارتكبها النساخ فأصبحت جزءا من النص القرآني غير قابلة 
للتعديل ولا التصحيح. رغم أن الجميع يعرف بأنها أخطاء. بل إن بعض الفقهاء 
تفننوا في تأويلها على أنها من “الإعجاز” القرآني أو الأسرار الإلهية. 


هذا ما حدث في موضوع “الإسراء والمعراج” الذي يُناقش كل سنة مع كل 
“احتفال” يكرر فيه الفقهاء نفس العبارات التي تفيد بأن الأمر يتعلق بواقعة مادية 
حقيقية. بينما يرى غيرهم بأنها خرافة منافية للعقل وللقرآن نفسه. وأنها مليئة 
بتناقضات غير مستساغة بل ومضحكة. وطبعا كالعادة دائما يرافق هذا النقاش 
نوع من الاضطهاد والتهجم والتشهير الذي يُواجه به كل من يُحاول نقد الرواية 
الأورثوذوكسية الواردة في “صحيح البخاري”. 


وهنا يوضم احمد عصيد فكرته وهي ان هؤلاء (العلماء) تتعارض أبحائهم مع الشروح والتفاسير الآراء 
التي قام بها الفقهاء بعد (قرون) "ركد معي على كمة (قرون) في كلام عصيد" من العصر النبوي 
أصبحت جزءا من الدين ما جعل الكثير من الأخطاء تكتسي طابعا مقدسا بما فيها من الأخطاء 
الإملائية والنحوية التي ارتكبها النساخ فأصبحت جزء من النص القرآني غير قابلة للتعديل ولا 
التصحيح .وهنا لابد ان نضحك قليلا وانا أسف على هذا الاستخفاف بكلامه لانه يقول إن 
التفسيرات والشروح الفقهاء الذين جاءوا بعد النبي صل الله عليه وسلم (بقرون) تحولات هذه 
التفسيرات الى جزء من القرآن الكريم وهذا كلام لا يجوز حتى النظر اليه فضلا أن يكون هناك ردا 
مفصلا عليه , ومن جهل احمد عصيد أنه لا يدرك أن القرآن الكريم دون وجمع في حياة النني صلى 


الله عليه وسلم " يقول الى :رسول من الله يعلوا فا مطهرة. فيا كتب قيمة * [ البينة 2] إن علينا 
جمعه وقرانه فإذا قرأناه فاتبع قرانه ثم إن علينا بيانه[ القيامة: 17] وقد جاء في الأثر الصحيح عن عبد 
العزين بن رفيه ل أنه قال.حدكلت آنا وشداد بن معتل عل انخاس :رضن الله عنيما ققال له شداذ 
بن معقل : أترك النبي صل الله عليه وسلل من شبيء؟ قال ما ترك الإما بين الدفتين ونفس القول قاله 
حمد ابن الخنفيفة . 
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ومعنى ما ترك إلا ما بين الدفتين أي ما ترك إلا هذا الاب الذي بين سورة الفاتحة إلى سورة الناس 
. فضلا أن القرآن الكريم متواتر من ناحية السند الشفهي ومن ناحية المخطوطات خل الخطوطات 
القرآن الكريم هي بين القرن الأول الحجري و القرن الثاني الحجري إذلك قالت رك على كلمة 
(قرون)في كلام عصيد . فالقرآن الذي بين يدينا اليوم متطابق مع المخطوطات التي تعود الى زمن الني 
صل الله عليه وسلٍ و الصحابة وما أكثرها . وهذا ليس ادعاءات المسلمين هذا كلام جميع العلماء 
الخطوطات القرانية من غير المسلمين في مجال المخطوطات و التحقيق البتروغرافيا أمثال البروفسور 
"فرانسوا ديروش" أكاديمي ومتخصص في عل الخطوطات وعل البتروغرافيا . وهو أستاذ في كوليج 
دو فرانس » حيث إشغل كرسي "تاريخ نص القران ونقله".يقول فرنسوا ديروش عطءه262 5زمعجصوم8 
في كابه ©11تسام عتعاماقتط عهنا بصهه0 ع[ ححيفة 229-228 في معرض كلامه عن النص 
السفلٍ و العلوي في طرس صنعاء الذي كتب بعد وفاة النبي صل الله عليه وسلم ب 11 سنة ما نصه: 
لخر : ناه (1)0 5) 1 '5' مود عع00) ع أده 5م ططتتلهم حك عتتاع كما عطعنامء 12 عل عمتتذعم1 هآ 
اعممعع122 063 امعتماة دعغدتتتناهد 5ع1 عتانو عدغطغمم7ط'! ععتمة عل غعصمعم | (01-7.1 
5 و6 امه 0161 5ع أغناط6غ غ1 © 0ت2تصممفمطتا8 ع0 1م00 12 أخصوكة دعء16أتأكدم 
,(1)0آ 5 هم 6ل1ءوممء 66 2 كلامم لأثتاون أءغ] رعاتدءغ) تناع[ عتنان أنه ع.[آ .ممغملتمسم 06 
,72151005 عتاعك 5ع6 عتان 7ع25ءم 131556 ع111526؟ 12 ع356 الع مدعع 122 5غعا عل عستم 
ع أامعممعمعاءدمعء "1 داعتتودء1 كمهك كاتعنوءء ع0 غمعلمعءم06 ,(ه)1 5 غه عغدع لان 


تتطاء501157 11 1125م 3 فلع أكط0ء غ621 ,1105 ناكما 55 2ملء5 56لطدع02. ,تمه جنا 


عمتغمط-ع1لاء 5عغ12ناه5 5ع ععمعناوة5 هآ .كاتى6 وعه ع0 كتتتاءغمءغ06 165 المعته3 مع تان 
ع6كتلتطهاة5 66 35011 35م عط عطعمومع2 ء عاطمرعد....» 

ومعنى كلامه أن سور القرآن كانت قد تشكلت بالفعل في حياة النبي مد وقبل بداية المع القرأني 
زمن الصحابة. والحقيقة أن النص القرآني كان محفوظا من قبل في النص السفلي» "طرس صنعاء" 
وهو يتطابق مع النص العلوي ما يدل أن هذين النصين يعتمدان بالأساس على تعاليم مد و مرتبة 
حسب توجههاته ٠.‏ من ناحية أخرى يعتبر ديروش أن ترتيب السور في المصاحف لم يكن قد استقر في 
ذلك الوقت. ملاحظة: ما ذه فرأسوا ديروش هنا كان بالاعتماد على البيانات التي م تميعها بعد 
دراسة 011]82115م0اءم-0مزولعه2 0002 والى أضاف إلها تحليل طرس صنعاء. وقال هانز 


كاسير جراف فان بوثر اعتصطاه8 702 024 تعممهة0-كمد1]1] فى كابه: 


عط نط متأقسصتسن!!! ممه وطممعع تللهن عتصدءم؟ا معثخ عاآه80 عتمتهدا1 01 570115زء 1/356 
8 ,52223 طذ ع1ان1/105 غدءع01) عطا م1 1120 دأمتتكند تمد 

مانصه: 

3116207 17735 كتطا كاء15 صهدما عغطا 01 غجرء) عطا أععكقله غمم 010 مم دامع ستععمعط 
2611 0160) صقممانا طمتلمء أعطم0م عط 4ه #مووعععنة لقغتطا عط علمن 0020160مماد 
.عمو 7ه 0عمتماء* كقط غ1 طعتط؟ , صعط ممعم لهمط 5غ1 لعاعتطعد امه (دآ.ذى 656 
اه طاعدع]1 للد 01 عكنا عط عد كه تقطمدتع م0طااه 05 معنة عطا صا مأطهة ه77 “امصتمط ععنه عنتعغطا 
101 572013712 2 01 2م ختطتناوطناد عند عطا طنز عه ,57010 2 01 «متومةء؟ ‏ ل0عمع ماد 
4 5]220314. والترجمة كالاق 4 

الاختبارات التى أجريت ل تؤثر على النص القرآني نفسه » فقد كان موحدا بالفعل في عهد الخليفة 
الثالكث للنبي» الخليفة عثمان (توفي 6شرية » 656 م( وقد حمق شكاه الغهاقي بعد ذلك» والذي 
احتفظ به منذ ذلك الحين. فقد كان بالفعل نصا عثمانيا قياسيا , باختلافات إملائية طفيفة في مجال 
التبجئة كا في استخدام طول كامل أو نسخة مختصرة من الكلمة » أو في الاستبدال النادر لمرادف 
للكلمة القياسية. 


وقال المستشرق الاسكلندي وليام ميور 1/1111 1171111327 فى كابه المسمى: 


بلل20ءممة ,1878 بطاتدطذ :2002مط ,وعع112ه50 لقصاع 1ه 12م :أعصسقطهكل8 ه عكنا 
20.5576 

وهو بتحدث عن النص العثماني ا حابي قائلا: " النص العثماني وصلنا بدون تحريف. حفظت بعناية 
بالغة, .سيت أنه لآ يوجن اختلافات: ذات أهنية , مكتنا أن تقول أنه تقرييا لااتوجك اعكلافات عل 
الإطلاق بين ذلك العدد الذي لا يحصى من أسخ القرآن المنتشرة في الأنحاء المتفرقة من الإمبراطورية 
الإسلامية ٠‏ 

الفرق المتناحرة التي ظهرت في مقتل عثمان خلال ربع قرن من موت تحمد, مزقت العالم الإسلامي. 
لكن بقى هناك قران واحد بينهم , وظلوا إستعماون كبا مقدسا واحد في كل عصر إلى يومنا هذا , 
هذا دليل غير قابل للدحض أن بين يدينا النص الدقيق الذي تم تكوينه بأمى من الخليفة سيئ الحظ - 
يقصد عثمان رضي الله عنه- لا يوجد كاب آخر في العالم بتقى 12 قرن بنص نقى للغاية " انتهى 
والنص الأصلي هو قوله: 

“النكعتدء 50 .11231610 5نا مغ 5925م 0عل0صطقط صععط قط معط 0 01 2ماممعءع2 عط1' 
17 ,12022018326 01 721121025 200 عله عتغطا أقطا ,لعتتعوع12م مععط غ1 عقط بلع1206 
عط 01 5ع1مهمء 2514اعصتتصصة عط عطاممطة ,لله غ2 721336605 20 :529 أوممطلد ألاعتمر 


محما؟] 01 ععامصةء عط 5ه دلصتاوط غأئه7؟ عط غتامطع تام غخطا 0ع ع5 دناه . 


تقمطط)0) 05 تع لتتتامط عطا ص عكق تتتعغط عسمكلم ,كمماعهة لعمع لطم لحتهة عستلمعغوصمن 
تع عكقط رأعمةمطد/ط! 01 طتدعل عط مده [إتتتطوعه 2 01 1ع1212ان 2 ستطغختى كاعمصستط 
أاع11لاء طععط حفط الظ0[1)ب) 0118 غتاط غعلا .10114 ميدغعحطةمطدالطا عطا غمعع ععماو 
عطا م1 متا ع38 تمع طذ 11[ تصعغطا 7( 1156 0115ع2632ء25مء عط 220 تتصعغطا أدع0مممةه 
207 136 776 أقطا 2001م عاطمع1112 عه 15 عتتتامتكه5 عمحدد عغطا 1ه 02339 لمعوعءم 
عتعط]!' .طمتلدن عأمطتطاةمكصطنا عط 1ه لصممصصصمء 9ط لع تتمدمع]م مع بتع عطا 5ن ع اماعط 
تامع عكاع7 لع متقمطع؟ قط لاعتطى؟ ع121ه70 معطأه مم 101214 عغطا مذ عواطوطم*م 15 


أكاع] 2 عتتام 50 و7 
حسب الباحثين نطعء500 .8 


و ت2طممطع2ء2 .لا 


في كابهما 

"أعطم2:0 عط1' 01 ةن عغط1' لمك أعغطمه:2 عط]!' 01 «منصدممده0 خ 01 ععله0 عط[" 
فإن النص العلوي لطرس صنعاء يعود للنصف الأول او النصف الثاني من القرن السابع ميلادي 
كأقصى تقدير. 

وقد سبق أن أكد الباحثان أن النص السفل من طرس صنعاء لا يزيد عن أكثر من 14 سنة من وفاة 
النبي تمد صلى الله عليه وس ْ 

أو رد الباحثان 011012121 تعقطه8 ع2 تاعء520 متمصطءظ 

قِ كامهما ا 0 عط 5ه كصتع 021 عط ممه 1 3 مود 

وهذا هو الكلام العلماء الحققين في هذا المجال اذا نوجه السؤال الى احمد عصيد ماهي هذه اخطاء 
املائية ولغوية في القران التي تحقق منها الباحثين الذي يدعي عصيد انهم متخصصون في هذا المجال ؟ 


٠ 


ولعل السورة التي ورد فيها ذكر “الإسراء” والتي تُسمى في الأصل سورة “بني 
إسرائيل” لا تطرح مشكلا في حدٌّ ذاتها. لكن الطريقة التي فسّرها بها المفسرون 
القدامى بعد 200 عام من بدايات الإسلام تطرح مشاكل عديدة. يرفض الفقهاء 
اليوم مناقشتها لأنهم اعتبروا تلك التفاسير جزءا من العقيدة. ويقول البعض إن 
“العقائد لا تناقش”". وهذا صحيح. ولكن ليس دائما. فمتى تُطرح بعض العقائد 
يحذث ذلك في ثلاث حالات على الخصوص: 

عندما تمش عقيدة ما بكرامة الإنسان وبقيمته. حيث يصبح التمسك بها مدعاة 
إلى مظالم كثيرة. وذلك مثل اعتقاد اليهود والنصارى والمسلمين في أمور كثيرة 
يعتبرونها من صميم عقيدتهم لكنها تمس بكرامة المرأة مسا خطيرا وتهينها في 
شخصها وفي النظرة إليها. ومثال ذلك اعتقادهم في أن المرأة اشتقت من “ضلع 
أعوج لآدم"”. وهو ما تمخض عنه تاريخ طويل من الاحتقار والاضطهاد الذي نجده 
في المجتمعات الآبوية الخاضعة للديانات الإبراهيمية. بينما لا نجده في 
المجتمعات “الآميسية” التي تعتمد مركزية دور المرأة وريادتها. ومثال هذا 
الاعتقاد المُضرٌ أيضا ما اعتقده اليهود من أنهم “شعب الله المختار"”. حيث أدحى 
بهم ذلك إلى اضطهاد أقوام كثيرة. ثم إلى الانعزال الذي آلب عليهم هم أيضا 
الكثير من الأقوام وآثار ضدّهم العديد من الدول والمجتمعات. وخلق تاريخا من 
الشتات والمحارق. 


وهنا إستمر أحمد عصيد في اببرنا بذكائه الخارق في قوله : ولعل السورة التى ورد فيها ذكر الإسراء والتقى 
تسمى في الأصل سورة بفي إسرائيل. وكا عمل سيد رين أ شاسنا شي ء جد يد كان غتفيا عن 
المسلمين مدة قرون ٠‏ لكن ما لا يعلمه عصيد أء جل سور القرآن الكريم لما اكثر من اسم وليست 
سورة الإسراء فقط . ومثال على ذلك سورة الفاتحة تمسا فاتحة الكّابة وسورة احمد و سبع مثاني وذلك 
سورة الاخلاص سميت في بعض المصاحف التوذسية ب«سورة التوحيد»و سماها السيوطى في الإتقان 
ب«سورة الأساس» سعيت سورة البقرة بعدة أسماء» منها: السنام» والذروة» والزهراء» ابو والعراة: 
وفسطاط القرآن وهذه الأسماء تذكر لما تشمله تلك السور من قصص ,مثل سورة الإسراء التى أغلب 
آيات عن بي إسرائيل ٠‏ ويككئل العبقري المدعو أحمد عصيد أن لسرن بع مقق_مينة هن إذانات 
الإسلام بدأوا في تفسير سورة الإسراء ويرفضون مناقشتها لأهم اعتبروا تلك التفاسير جزءا من العقيدة 
٠‏ وبطبيعة الحال هنا أحمد عصيد يلمز ويغمز في قصة الإسراء والمعراج لكن العجيب في الأ في 
قوله هو أن التفاسير جاءت بعد متي سنة ؟ لكن إذا فتحنا أي كاب تفسير للقرآن الكريم مثل تفسير 


الطبري وابن كثير,والقرطبي ,نجد جل التفاسير أما من كلام النبي صلى الله عليه وسلم وكار الصحابة او 
اوفاسن اسان الفارسي وفي أبعد تقدير تفسير التابعي لقول حابي مثل جاهد عن ابن عباس ٠.‏ 
ويل عصيد طرحه في قوله ان الاديان الابراهيمية تمس بكرامة المرأة مسا خطيرا وتبينها انبا خلقت 
من ضلع اعوج لادم ومنه تخض عنه تاريخ طويل من الاحتقار المرأة .وبطبيعة حال هنا عصيد هنا 
يخلط الحابل مع النابل او كا المثل الشعبي المغربي "خلط شعبان مع رمضان" ,لأنه مزج بين نظرة 
الاسلام للمرأة ونظرة البهودية والمسيحية للهرأة,صحيح ان المرأة في المسيحية والهودية وللامم ما قبل 
الأديان كانت تحتقر المرأة مثل الحضارة الاشورية والاغريقية ,لكن هذا قد يفهم في سياق زمني 
خاص . لكن الإسلام لم ينظر للمرأة على كونها خطيئة او نجسة مثل البهودية والمسيحية . للان هذه 
الأديان لم تجعل امرأة حمّا في الميراث أصلا بل هي جزءا من الميراث. وجاء الاسلام العظيم و كرم 
المرأة وأعطاها حقا لم تكتسبه في زمن الوأد ولا في زمان الحضارات العظيمة المصرية والصينية 
واشورية والإغريقية والرومانية . بل حتى بعد مجيئ الاسلام اسمّر العالم المسيحي الغربي في هضم 
حق المرأة ومناقشة "هل المرأة إنسان أم حيوان" حتى جلس نابليون بوناببت على عرش أوروبا وبدل 
القوانين والأعراف المسيحية والرومانية بقوانين اخدها من الفقه الإسلامي خل القوانين في قانون 
نابليون 01403مة21 0006 أصل القوانين الاوربية الحديئة هي كوبي بيست أسخ ولصق من الفقه 
المالكي. يقول المؤرخ الفرنبي غوستاف لوبون في كابه "حضارة العرب"؛ إن الجنرال الفرنسي الأشبر 
تابلزوق 7 بوتائرتك. ينق. ردقه إلى اوه اقزامن وابحدا اه ا مطعر ننة 418011 الخد يمه ا كان فدين بن 
مذهب الإمام مالك بن أس اسمه "شرح الدردير على متن خليل"» ويعتبر الفقه المالكي أول قله 
إسلامي انتشر في أوروبا. هذا الاب الفقهى الذي أخذه بونابرت معهء يقول لوبون» إنه بنى عليه 
القانون الفرنسي الذي كان أحد أهم البات كه الدولة التي يتشدق بها العلمانيون اليوم » خاصة في 
مادة الأحكام والعقود والالتزامات» ليكون بذلك للفقه الإسلامي خاصة المالكى أثر كبير في التشريع 
الفرنبي خاصة مدونة الفقه المدني المعروفة بمدونة نابليون. وهذا ليس غر يبا لأن الفقه المالكي ضل في 
أؤوونا 83“ 8 قرو قن اتوك اند اف وم د فلاسفة الأندلس هم فتهاء المهتمين بفقه 
المالكي أمثال ابن رشد و كل ذلك الفيلسوف الهودي ابن ميمون. 


أما الحالة الثانية التي يعمد فيها الناس إلى مناقشة عقائد دينية فهي عندما 
تكون لها صلة ببعض المعطيات الواقعية أو التاريخية. كمثل القول إن الله قد 
أسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى الذي هو في مدينة 
القدس بفلسطين. فهذا يطرج مشكل التناقض مع المعطيات التاريخية البديهية. 
لأن “الإسراء” إذا كان نوعا من المعجزة النبوية عند المؤمنين إلا أنه لا يمكن أن 
يذهب إلى مستوى إحداث مسجد مادي في القدس في تلك الفترة من تاريخ 
الدعوة المحمدية, حيث سيكون على الفقهاء توضيح آين اختفى ذلك المسجد في 
الفترة الفاصلة بين الإسراء وفترة البناء الحقيقي للمسجد في العهد الأموي. 
ولماذا صلى عمر بن الخطاب في العراء إذا كان هناك مسجد موجود في القدس 
قبل دخوله إليها ؟ 


وهنا يعود أحمد عصيد لي رقصة البهلوان لكي يضع النقاط المفصلية في قصة الإسراء والمعراج في قوله 
كثل القول أن الله قد اسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى الذي هو في مدينة 
القدس بفلسطين فهذا يطرح مشكل التناقض مع المعطيات التاريخية البديبية الان الإسراء اذا كان 
نوعا من العجزة النبوة عند المومنين إذا أنه لا بمكن أن يذهب الى مستوى أحداث مسجد مادي في 
القدس في تلك الفترة من تاريخ الدعوة المحمدية حيث سيكون على الفقهاء توضيح اين اختفى ذلك 
المسجد في الفترة الفاصلة بين الإسراء وفترة بناء الحقيقى للمسجد في العهد الأموي ولماذا صل عمر بن 
الخطاب في العراء إذا كان هناك مسجد في 0-0-5 القدس قبل دخوله إليها !.والرد على هذه 
الرقضة الباوانية أسبل. ما يعتقد عصيد + لأن الله حين" قال سبحان الذئ أسرى. بعبده ليلا من 
المسجد الحرام "لم يكون هناك مسجد بمعنى المادي في "بيت الله الحرام" بدون حتى انلموض في معنى 
المسجد الاقصى لان معنى المسجد هو مكان السجود لقوله تعالى "واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى" 
فكانت بداية الدعوة الاسلامية يصلون في العراء في مقام إبراهيم اوسب زول هذه الأنةها احريه الخ 


أبي حاتم وابن مردويه عن جابر قال لما طاف البي - صل الله عليه وسلم - قال له عمر هذا مقام أبينا 
إبراهيم؟ قال نعم قال أفلا نتخذه مصلل فأنزل الله واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى ٠‏ ولا يزال اليوم 
مقام إبراهيم موجود أمام الكعبة هل يوجد هناك مسجد مادي ! والمسجد اصلا هو مكان العبادة او 
مكان السجود يقول تعاللى في سورة الكهف | فقَالوا ابنوا عليهم بنيانا ربهم أعلم بهم قال الذين غلبوا 
على أمرهم لنتخذن عليهم مسجدا ( 21 ) | أي نتخد عليهم مكان للعبادة والسؤال هنا للبهلوان أحمد 
عصيد, هل كان هناك مسجدا في عصر أهل الكهف ؟ . لذلك يقول النبي صلى الله عليه وسلم في 
الحديث الذي أخرجه البخاري (438)» ومسلم (521) وجعلت لي الأرض مسجدا وطهوراء وأيما 
رجل من أمتي أدركته الصلاة فليصل . ام المكان الذي صلى فيه النبي صلى الله عليه وس والأنبياء في 
بيت المقدس كان في ساحة المسجد الاقصى المبارك» وبالقرب من الصخرة المشرفة. لذلك لا تزال 
الساحة اليوم تسمى مسجد الاقصى 5 يسمى بيت الله الحرام بالمسجد الحرام وهو ساحة كبيرة . 


وكمثل قول الديانات الإبراهيمية إن موسى خرح من مصر مع قومه إلى صحراء 

سيناء. حيث يؤكد جميع علماء الحفريات والمختصين في الحضارة المصرية القديمة 

أنه لا توجد إشارة واحدة أو شاهد من الشواهد التاريخية الأثرية على ذلك العبور 

الكبير الذي يستحيل ألا تؤرخ له النقوش المصرية التي اهتمت بجميع الملوك 

المصريين وبالأحداث الكبرى لتلك المرحلة. 

وهنا ان عصيد يتقمص دور عام المصريات قِ قوله : أنه لا يوجد دليل الأركبولوق واحد ولا 
شواهد تاريخية على عبور بي إسرائيل من مصر ولا اهتمام الملوك المصريين بالاحداث خروج بفي 
إسرائيل , وبطبيعة الحال هذا طرح الملحدين و اللادينيين .اولا خروج بن إسرائيل من الأرض مصر 
له شواهد تاريخية مدعومة باكتشافات لا ستطيع اسل الكارها أغنها أن اللخروج كان من منطقة 
لوبيع المصرية باتحاه خايج العقبة وقل اكتشف مايكل رود وكذاات الدكتور لينارت مولر (1ةصمعآ 
عا /3) وفريق من العلماء والمستكشفين بتوثيق الادلة بصرية لعبور بني إسرائيل الخليج العقبة من 


خلال عرض الممرات و الادلة الاثرية من عربات فرعونية ويلات مكسرة وعظام وجماجم 
جنود.فىي كابه ع095 5تتلومظ ع1 


فضلا على وجود برديات تؤكد الأحداث الواردة في القرآن الكريم وسفر الخروج وشاهد على ذلك 
بردية ايبور إحدى برديات الشعر المصري القديم» المعروفة ب معاتبة إيبوير او حوار بين إيبوبر ورب 
الميع وهو نص أدبي يرجع تاريخه إلى المملكة الوسطى في مصر (1782-2040 قبل الميلاد) . تعود 
النسخة الوحيدة المتبقية من العمل » المحفوظة في بردية ليدن 344 » إلى عصر الدولة الحديئة 
(1069-1570 قبل الميلاد). تعتبر اللخطوطة آخر مثال موجود لنوع "الكارثة الوطنية" الذي شاع في 
المملكة الوسطى. الاهم من كل هذا أن البردية تصف لنا احداث تتطابق مع الاحداث المذكورة في 
القران وسفر اللخروج مثل تحول الماء إلى دم كا جاء في قوله تعالى في سورة الأعراف "فأرسلنا عليهم 
الطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم آيات مفصلات فاستكبروا وكانوا قوما مجرمين" ونجد ذكر 
ذلك في البردية تحول الماء إلى دم 51004 رهما عط غتامطعدامغطا كذ ععمعلماوءطة 2:3 تعمسام[ 


عط 71 15 


6 3161 اوقلطا لصه...علمتغعطد معلة .2100 15 (علذا8) مكتخا عطااة 2:9 مسنم[ 


وتاك طوفان | 4 عط 4ه عستونناد عط كه دعدوعم تم عننه مط معملاتك كنط. وكذلك 
نجد الوصف الدقيق للقران الكريم كيف كانت عقائد قدماء المصريين بعد الموت. في قوله تعالى عند 
غرق الفرعون وجنوده "فا بكت عليهم السماء والأرض وما كانوا منظرين | الآية 29 من سورة 
الدخان "ونجد هذا الوصف في متون الأهرام ما ذكر عالم المصريات "جيمس هنري برستيد" في كابه 
شل السو سن 88 بوقى عدت عن لان .بالك اللصريرن. القدائن. علد مورك الملرك :1 3 زوك 
امحزونون على الملك السماء تبى من الجااكة والاً رن تزلزل من أجلك" تععط هك ومعع نجاو ع1 
ععغطا 1مك وعل[طصصعع طتوء 27 وهذه المعلومة لا توجد 2 اي مصدر ديفي قبل الإسلام ١‏ 


والحالة الثالثة التي يمكن فيها مناقشة بعض العقائد هي التطابق الذي يوجد 
أحيانا بين عقائد دينية معينة وعقائد أخرى في ديانات مغايرة تماما وأكثر عراقة, 
كمثل التشابه الكبير بين قصص الأنبياء وتاريخ ملوك الأشوريين والبابليين في زمن 
سابق على عصر الديانات الإبراهيمية. وهي أمور تزعج فقهاء هذه الديانات لكنها 
تبقى مجالا خصبا للبحث الدقيق الذي يسمح بفهم التسلسل التاريخي لتطور 
الأفكار الدينية عبر آلاف السنين. ومن ذلك ما حدث في موضوع “المعراج” الذي 
يعرف جميع من درس الديانة الزرادشتية بأن قصة الصعود إلى السماء على ظهر 
حيوان له رأس إنسان لم توجد في الإسلام وحده بل كانت منتشرة في الشرق 
القديم قرونا قبل الدعوة المحمدية. 


وهنا أحمد عصيد بعدما طرح قضية قاش تورينو , ان المورث الاشوري والبايل أسلل الى الاديان 
الابراهيمية وضرب مثلا على ذلك "قصة المعراج"الذي له اصل زرادشتٍ وبان قصة الصعود الى سماء 
على ظهر حيوان له رأس إنسان لم توجد في الإسلام وحده بل كانت منتشرة في الأديان الشرق 
القدية .ونا ابعتري قل مقا هذا الفخص باحك ازنه. خرن ملي خرزاهق. بأق معارمات العبوية: 
لان اي باحث ني الاديان الشرق الادنى يعلم يقينا ان قصة المعراج الزرادشتية التي تعرف برحلة 
أردافي راف 235135 7122 3:03 كتبت بين القرن العاشر الميلادي الى الثاني عشر الميلادي أي 


العصر العباسي وهذا ليس كلام المسلمين بل كلام المؤرخين في الاديان الشرقية أمثال المؤرخ 
الريك الختص في الأديان الشرقية تشاراز فرسيس هورن في كاه لصهة كاههط 4عتعده عط]' 
1216 4 5111767 1[دع121مأقتط عد طاذ زأقدظ عط 1ه عتتتطدعع نا تواجدء 

فضلا ان ان هذه الرحلة المعراج الزرادشتية هي اقتباس مباشر من المعراج الإسلامية وهي نص 
دفاعي على الغزو الإسلامي لبلاد فارسي وهذه المسالة لا يختلف فيه اثنان ولا ينتطح فيه عنزان ان 
رحلة 8قتصةآ< 1132 13عف: والمعراج الزرادشي هي اقتباس من رحلة المعراج النبوية وكتبت في 
القرن العاشر الميلادي الى حدود القرن الثاني عشر الميلادي .5 يذكر فريدون فاهمان أستاذ عفري 
جامعة كو بنهاغن وبروفسور 2 التدرس والبحث 2 الديانات واللغات الإيرانية. 2 كابه 2/038 
212 05ألاأنا" مواصقعا عط :وحصسقلطا عت نالا" 


أن تكون رحلة أردافيراف (مدعت دلخ 4ه عاهه8) فى تراث الزرادشتى تكونت إلى تاريخ بعل 
الفتح العربي وقد كتب على ما يبدو باللغة الفارسية. من المحتمل أن يكون أحد المنتجات الأدبية 
للمقاطعة في الَرن التاسع أو العاشر الميلادي ٠.‏ 


لكن ليست هذه هي المشكلة في مكلامه المشكلة هنا ما علاقة البراق بقصة المعراج ! . أعرف أن 
هذه سيكون صادم بكون ان أحمد عصيد شخص جاهل عندما يحشر انفه في امور لا يحسن البحث 
فيها. لذلك يِأتٍ بمعلومات شعبوية لأنه لا يوجد نص في المصادر الإسلامية الصحيحة تقول أن 
المعراج إلى السماء كان مع البراق او ان البراق حيوان مجنح يطير في سماء الكل يعلم ان النواق أسرفئ 
به النبي صلى الله عليه وسلم من المسجد الحرام الى المسجد الاقصى الاسراء هو المثي ليلا , والبراق هو 
دابة ليس طائر ذو اجنحة هذه المعلومات لا اعنم من اين يالي بها امد عصيد .والحديث الذي رواه 
مسلم برقم 16 يوضم جهل عصيد خديث يقول .أتيت بالبراق » وهو دابة أبيض طويل » فوق امار » 
ودون البغل » يضع حافره عند منتبى طرفه » فركبته » حتى أتيت بيت المقدس » فربطته بالحلقة التي 
تربط بها الأنبياء » ثم دخلت المسجد » فصليت فيه ركعتين » ثم خرجت » لاءني جبريل بإناء من 
خمر » وإناء من لبن » فاخترت اللبن » فقال جبريل : اخترت الفطرة . ثم عرج بنا إلى السماء .إذا 
رحلة الإسراء كانت مع دابة تدب في الأرض وهي البراق أما المعراج هذه رحلة أخرى كانت مع 
جبريل عليه السلام .ورغم أن أهل العلم اختلفوا في المعراج هل هي رحلة جسدية أم رحلة روحية 
لكن كتا القصتان ذكرهم الله في كابه العزيز مثل قوله تعالى في سور النجم: 


"علمه شديد القوى ذو مرة فاستوى وهو بالأفق الأعلى 9 دنا فتدلى فكان قاب قوسين أو أدنى فأوجى 
إلى عبده ما أوجى ما كذب الفؤاد ما رأى أفتمارونه عل ما يرى ولقد رآه نزلة أخرى عند سدرة 
المنتى.اي ان النبي صلى الله عليه وسلم شاهد جبريل على نزلة اخرى عند سدرة المنتهى اي في الملاء 
الأعلى ,وكذلك قوله تعالى في سورة الزحرف 45" واسأل من أرسلنا من قبلك من رسلنا أجعلنا من 
دون الرحمن آلحة يعبدون " وهذا يدل على أن النبي صلى الله عليه وس اجتمع مع الانبياء في بيت 
المقدس او في المعراج . أم أن البراق حيوان مجنح يطير وله وجه امرأة هذه مجرد رسوم متأخرة من 
الدولة الليمورية الق اشرت يفن النستمات أو التواريق تلك الرسعة البراق [د احتيحة براس أعرأة 
الى 'مطرق اليا حصي عن _معيال. خلاو مرق أعال النعاق: القازينى عقي كابير 4 © ركع انا كل 
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رسم الفنان الفارسى "همد أقاميرك" والذي عاش في القرن السادس عشر ميلادي 


ومثالها أيضا ما سب للنبي “يسوع” أو عيسى بن مريم من أنه ؤُلد من أم عذراء 
وأن له 12 من أتباعه ومريديه. وأنه صنع معجزات كثيرة أمام الناس؛ وأنه مُخلّص 
البشر حيث ضحى بنفسه من أجل الكل. وهذه الخصائص الخمسة بكل تدقيق 
منسوبة قبل المسيحية بقرون طويلة للإله “ميثرا” في الديانة الهندية القديمة, 
الذي ؤُلد من العذراء “أناهيتا” في نفس يوم ميلاد المسيح 25 دجنبر وكان لديه 
2 من أتباعه وصنع نفس معجزات المسيح كالمشي على الماء وإحياء الموتى 
وغيرها واعتبر مُخلّصا للبشر ومضحيا بنفسه من أجلهم. بل أكثر من ذلك فقصة 
“ميثرا” تقول إنه أقام “العشاء الأخير” قبل صعوده إلى السماء تماما كما يُنسب 
ليسوع. وحتى اليوم المقدس لعبادة الإله “ميثرا” فهو يوم الأحد. فيمكن القول 
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وهنا بسرعة يتحول أحمد عصيد من جديد الى باحث في الاديان القديمة. مثلا في سرد قصص 
الاسطورية التي التصقّت بالمسيح عليه السلام مثل قصة ولادة المسيح من مريم العذراء و قصة رسل 
المسيح الاثنا عشر وصنع المعجزات وقصة الفداء موجودة قبل المسيحية بقرون طويلة للإله ميثرا في 
الديانة الحندية القديمة .وكلام عصيد هنا يدل انه مجرد شخص شعبوي . لانه رغم أن المسيحية ديانة 
متشبعة بالوثنيات إلا أن ميثرا لم يواد من عذراء بل ولد من ضفرة أو من الأرض ذاتها ولا يمكن أن 
تكون الصخرة عذراء ا يدعي عصيد الذي ينقّل بجهل من كاتبة ملحدة شعبوية أكاريا (ةتإتقطءعه 
5) والتى قالت في كابها ” شموس الله - 004 6ه ص5 عط ” أن الإله المندي مترا قد ولد من أن 
هِ قي ناذه" ” أم الآلهة “؛ غير المنتبكة والبازغة» وهنا تستخدم كلمة ” هل ” بمعنى عذراءء 
وهذا ليس صعيحا أيضا حيث إن كامة (422) تعنى لخرء 5 أن أديقٍ لا تعتبر عذراء» أديتٍ هي أم 
لعديد من الآلمة (لهتاوعاء») |!! بل وتعترف أخَازيا 7م 0 من يكنب الآن في هذه 
لتلفيقات والفبركات أن مترا ” ولد من الأنق أديقٍ اذكه أم الآلمة» ثم راحت تلعب بالألفاظ 
فتقول ” العذراء الناضجة أو غير المنتبكة أو الأم العذراء “!! وتقول دائرة المعارف البريطانية ” أديقٍ 
(تأنكة) كامة سنسكريتية تعني ” غير امحدود ” .أما القول أن ميثرا ولد في 25 ديسمبر مثل المسيح!! 
فهذا كلام غير صحيح رغم ان المسيح عليه السلام حقا لم يواد في 25 ديسمبر وتاريخ ميلاده غير معلوم 
ولا يوجد ذكر لتاريخ ميلاده في الأناجيل .وكذلك لا يوجد مصدر يقول أن ميثرا ولد في 25 ديسمبر 
ولا يوجد اله من الآلحة الوثنية يتطابق ميلاده مع المسيح عليه السلام أو يسوع الاناجيل باستثناء اله 
الشمس الروماق "سول إنفكتوس" الذي يدوزه ولد في 25 من ديسمير لكن المشكل هنا أن الذئ 
اعطى للمسيح "سوع الاناجيل" و سول إنفكتوس" تاريخ ميلاد محدد في 25 من ديسمبر هو نفس 
الشخص صاحب التقويم الكرونوغرافيا » وهي ججموعة من النصوص الرومانية القديمة التقويمية 
والكرونوغرافية التى صنعها ا:لحطاط "فوريوس ديونيسيوس فيلكالوس" لراعي روماني مسيحى ثري اسمه 
فالنتينوس عام 254 م. ْ 

أما قول عصيد ان ميثرا كان له مثل المسيح أَنى عشر تابعاً فعصيد هنا ينقل من "انز كيومونت الذي 
قال " كان ليثرا أَثنى عشر تابعا مثل تلاميذ المسيح» بدون أن يقدم وثيقة أو دليل يقول بذلك!! فقط 
مجرد وجود عدة نقوش تصور ميثرا محاط بائئي عشر برج فلكىي!! لكن النصوص تخبرنا انه كان لميثرا 
الإيراني تابع واحد فقّط يدعى فارونا (22نمه؟)» وكان ميثرا الروماني رفيقان مساعدان حملا 
الشعلتين الصغيرتين وهما كوس (021658) وكوتوباقس (5ع366م02100) وهما بمثلان الشروق 
والغروب . - زعموا أن ميثرا مثل المسيح صلب ومات ودفن ثلاثة أيام وقام: ورغم اننا نحن المسلمين 


نعتقد يقينا ان المسيح لم يقتل ولم يصلب لكن لا ننكر واقعت الصلب لكن نؤمن ان المصاوب شخص 
آخر غير المسيح عليه السلام ( وما قتلوه وما صلبوه ولكن شبه لهم ) النساء - الآية 157 


ورغم ذلك حسب احد العلماء الدارسين لحذه الأساطير الميثرية ويدعى جوردون (602008): يقول 
” لا يوجد موت في أساطير ميثرا .3 


كما أن قصة النبي موسى ؤجدت أيضا بحذافيرها قبل الديانة اليهودية بحوالي 
ألف عام. وهي قصة الملك “سرجون الأكادي” مؤسس السلالة الأكادية. وهي 
أيضا بحذافيرها قصة “كارنا” ابن إله الشمس في الملحمة الهندوسية العريقة 
“ماهابهارتا". وتكررت في قصص أخرى منتشرة في العصور القديمة السابقة على 
الديانات الإبراهيمية بقرون طويلة. 


وهنا يقَول أحمد عصيد ان قصة موبى وجدت ايضا بحذافيرها قبل الديانة الهودية بحواللي ألف عام 
وهي قصة الملك سرجون الأكادي, وكذلك قصة كارنا ابن إله الشمس في الملحمة الهندوسية 
ماهابهاراتا. لكن السؤال المطروح هنا على أحمد عصيد هل يعي قا ما يقول ؟. لأنه عندما يقول أن 
قصة موسى عليه السلام وجدت بحذافيرها عند الأكاديين والحندوس فلابد ان تكون نفس القصة 
«بمعنى أن تكون هناك قصص عن سرجون الأكادي مثل أنه شق البحر بعصاه وحول العصا الى 
أفى وخر العيون من الصخر وخرج مع بي اسرائيل من ارض مصر من بطش الفرعون وكسر 
العجل ,وكذلك بالنسبة الى كارنا ابن إله الشمس عند المندوس . وبطبيعة حال هذا كله كدب 
وخزعبلات وبهارات من كيس عصيد . التشابه الوحيد بين موسى عليه السلام و سرجون الأكادي 
و كارنا ابن إله الشمس المندوبي هي نقطة وضعهم في السلة من القصب على انبر ٠.‏ ورغم هذا 
التشابه في هذه النقطة لكن هي قصة ختلفة تماما قصة سرجون أنه كان ابن غير شرعي وكانت أمه 
كاهنة. ولأنها خافت من الفضيحة وضعته في سلة من قصب على نهر فوجده بستاني اسمه 2111 فرباه 
هذا البستان حتى تحول سرجون إلى بستاني كذلك فعتنت بيه الالحة عشتار وضعته على طريق الملك 
فلا يوجد أشابه في هذه النقطة ايضا . ورغم ذلك حتى أو تقبلا جدلا ان هناك أشابه في هذه النقطة 
او غيرها من النقاط إذلك نسم لهم أورشليم بكائبا. لكن المفاجئة هنا التى لا يدري عنها عصيد شي 
هي أن قصة سرجون كتبت خلال القرن السادس قبل الميلاد و اللوح الذي كتبت عليه القصة 
سرجون وجدت في مكتبة آشور بانيبال وكل الألواح الطينية المكتشفة في هذه المكتبة التي تشتمل 
على ازيد من 15000 لوح طيني ومن اشبر هذه الألواح الطينية ملحمة جلجامش ملحمة الخلق 
إنموما ايليش وغيرها أساطير بلاد الرافدين كتبت خلال القرن السادس قبل الميلاد.صحيح انه يقال أن 
لها مصدر شفاهي سابق لكن هذا لا ينفى ان النص المنقوش متأخر بقرون طويلة عن قصة موسى 
عليه السلام -وكذلك قصة "كارن" ابن إله الشمس في الملحمة الندوسية "ماهابباراتا"كتبت خلال 
القرن الثالث قبل الميلاد .ويمكن التأكد من ذلك من كاب بمقاع2/12 ,مع07آ :ممستترلمعط 
عط 01 مك5 300 الصفحة 21 .وهنا نقلب الطاولة على أحمد عصيد وغيره من الملاحدة 
الذين يدعون أن قصة موبى مقتبسة من مصادر سابقة ,لكن اصالة النص تعد الى قصة موسى عليه 
السلام ورغم ذلك لا نقول أن هناك اقتباسات مباشرة لانه لا يوجد هذا التعريف عند علماء الأديان 
«التعريف الوحيد الذي يجعل هناك تشابه هو الزخحرفة الأدبية لأن من اعاد صياغة التوراة كتبوها 
بزخرفة بابلية لذلك نجد تشابه لغوي بين النصوص الادبية والدينية .أما قصة وضع الرضيع في السلة 
على النبر هذا الامى لا زال يحدث إلى اليوم في المناطق المجاري النهرية وعلى سبيل المثال أشرت 


جريدة دك عرب بتارية ابجمعة» 18 يونيو / حزيران 2021 أنه تم العثور على رضيعة مبجورة داخل 
صندوق عائم في نهر الغائ بالمند» وذلك أثناء ذهابه لممارسة طقوس دينية على طول النهر. الرضيعة 
ذات ال3 أسابيع. وهنا نقول هل اقتبس هذا الرضيع قصة من قصة موسى عليه السلام !. 


وأوحينا إلى أم موسى أن أرضعيه فإذا خفت عليه فألقيه في اليم ولا تخافي ولا تحزن إنا رادوه 
إليك وجاعلوه من المرسلين © | القصص: 7] 


ونفس الشيء يُقال عن التشابهات حدّ التطابق الموجودة بين قصة نوح الواردة 
في الكتب المقدسة للديانات الإبراهيمية الثلاث وقصة “الطوفان البابلي” 
الموجودة قبل ذلك بكثير. حيث الغضب الإلهي الذي سلط الطوفان عقابا للبشر, 
وصنع أحدهم السفينة التي جُْمع فيها البشر والحيوانات ثم بعد نهاية الطوفان 
رست السفينة على جبل. إلخ... 


وكذلك يسرد عصيد ان قصة نوح الواردة في الأديان السماوية هي كذلك مقتبسة من نصوص 
البابلية ٠ورغم‏ أن ذكر الطوفان موجود في مصادر اخرى لكن هذا دليل في صالح مصداقية الرواية 
الدرينية وليس على بطلانها "فأ نجينه وأحصب السفيئة وح 1 للعلمين (العنكبوت - 15). فضلا 
نحن المؤمنين نؤمن ان نوح عاش في منطقة بلاد الرافدين.لكن أهم دليل على صدق الرواية القرانية 
هو أننا نعلم من المصادر التاريخية من كلام المؤرخين أمثال المؤرخ ابابل بيروسوس الذي توفي في 
القرن 3 ق.م والذي نقل عنه العديد من المؤرخين أمثال » أبواودوروس (160 عاش قبل الميلاد) 
» الكسندر بوليستر (50 قبل الميلاد) » وكذلك المؤرخ الروماني الهودي يوسيفوس فلافيوس الذي 
عاش بين 39م 100 م الذي نقل كلامه في كابه آثار البود في الفصل الثالث يقول ان المؤرخ 
بيروسوس "أنه لا يزال هناك جزء من هذه السفينة قرب ازشيياً » عند جبل 000103782825 
جورديانس او كورديناس. أسبتا للاكراد" الكوردي اوالقرودي وهو نفس الاسم الذي ذكره الله 2 
سورة هود "واستوت على الجودي وقيل بعدا للقوم الظالمين" بينما سفر التكوين يسميه جبل ارارات 
والذي يقول ان سهوله هي جبل "الجودي" ويكمل المؤرخ البايل بيروسوس ان في عصر كانت 
السفينة لا تزال موجودة ويأخذ منها السحرة الاخشاب من اجل صنع تعاويذ سحرية .وجاء ذكر هذا 
الجبل أيضا في هذه المنطقة في كاب الحسن بن أحمد الحمداني (280- بعد 336ه / 893 - 947 م) 
فقال: «إن أردت بعد أرض الموصل مررت بتكريت وكان الثرثار عن يمينك وأكثر أهل الموصل مذ 
وه ربيعة فإن تياسرت منها وقعت في الجبل المسمى "بالجودي" إسكته ربيعة .وخلق الأكاد 
الأرمن وإن تيامنت من الموصل تريد بغداد لقيتك الحديقة وجبل بارما يسمى اليوم حمرين.» 


5 
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ونفس الشيء يقال عن قصة النبي محمد في “غار ثور” عندما اختبآ في الغار 

وجاءت عنكبوت ونسجت خيوطها على باب الغار فهي قصة يصعب ذكرها دون أن 

نتذكر سيرة حياة القديس “فيليكس النولي” الذي عاش في القرن الثالث الميلادي 

أي قبل أربعة قرون من ظهور الإسلام ‏ والذي فرٌ بدوره من مضطهديه فتعقبوه 

نحو غار اختبأ فيه ثم جاءت العنكبوت ونسجت بيتها في مدخل الغار لتوهم الجنود 

الرومان أن الغار فارغ لم يدخله أحد. 
وهنا ايضا يحاول أحمد عصيد مخادعة القارئ أن قصة "غار ثور" في أحداث المجرة النبوية هي 
قتباس من قصة القديس "فيليكس انولي" الذي عاش في القرن الثالث الميلادي والذي يذكر قصة 
العنكبوت التى أسجت خيوطها على مدخل الغار .لكن هذا الكلام كذبا ايضا مثل سابقيه لأن 


فيليكوس النولي لم يباجر ولم يختبئ في غار ولم تنسج العنكبوت خيوطها على فتحة الغار كا يقَول احمد 
عصيد .بل القصة الحقيقية التى رواها المفسر المسيحى المشبور القمص تادرس يعقوب ملطى في كاب " 
قافواسن القدسن سر فا مض 9 كر "كان يعرف فيليكوس فأجابهم أنه لا يعرفه بالرسده 
إذ لم يكن قد رأى وجهه قط. وعندما اكتشفوا خطأهم ورجعوا للبحث عنه فكان القديس قد بعد 
بمسافة وزحف داخل فتحه في جدار متهدم وكانت الفتحة مليئة مخيوط العنكبوت. وعندما لم يعثر عليه 
أعداؤه حيث أنهم لم يتخيلوا أن أحدًا من الممكن أن يكون قد دخل رجعوا بدونه . أما فيليكوس فقد 
عثر على بئر نصف جاف بين بيتين وسط الأنقاض» فاختبأ هناك لمدة > شبور ". وهذه هي القصة 
الأميلة التي رواها تادرس يعقوب ملطي ليس هناك شيء اعازي فيها الرجل اختبأ في فتحة من 
جدار متهدم وليس غار وتلك الفتحة من الجدار كانت مليئة بخيوط العتكبوت وليست أ قال 
عصيد جاءت عنكبوت ونسجت خيوط على باب الغار ؟ فقصة "فيليكوس'لا يوجد فيها غار بل جدار 
قديم متهدم ملبئ بخيوط العنكبوت . اما قصة العنكبوت في غار ثور هذه من الآثار التي لا تصح أصلا 
٠‏ لكن عصيد مثل الغريق يتعلق بقشة لتشكيك في السرديات الاسلامية . 


وكذا قصة “غار حيراء” فهي واردة بالكامل في نصوص الزرادشتية لأن كتب هذه 

الديانة وكذلك النقوش الصخرية التي خلفها أتباعها تقول إن زرادشت اعتكف 

بدوره في جبل “سابلان” لمدة معينة يتأمل في معنى الخير والشر. إلى أن جاءه 

ملاك الوحي وخاطبه. والغريب أنّ أول من آمن بزرادشت زوجته “هافويه” وابن 

عمه “ميتوماه”. وآن قومه اضطلهدوه ورفضوا دعوته فاضطر للخروج من بلدته 

والسعي في الأرض لنشر ديانته. 
ويستمر أحمد عصيد في سرد أحلام اليقظة بقول أن قصة "غار حراء" هي واردة بالكامل في نصوص 
الزرادشتية وأت التقوش الإرادشتية عتول أن زراد فت اكت بدوره في جبل سابلان لمدة معينة ثم 
جاءه ملك الوجي وخاطبه والغريب ان أول من آمن بزرادشت زوجته "هافومية"وابن عمه "ميتوماه" 
وأن قومه اضطهدوه ورفضوا دعوته فاضطر للخروج من بلدته والسعي في الارض لنشر ديانته ٠.‏ وهنا 
عصيد يأبى إلا أن يجعل من نفسه مبرج لا أكثر لأن ما نقله من كلام عن قصة زرادشت واعتكافه 
قِ جبل سبلان وغيرها من القصص عن زرادشت هذه النصوص غير موجودة على الحقيقة قِ 


المصادر الزرادشتية مثل أفستا الكثاب المقدس عند الزرادشتيين لا يذ شىء مثل هذا القبيل 
والعلماء اصلا إشككون في وجود شخص اصلا اسمه زرادشت او في اصالة قصصه لي أنه لا يوجد 


ف "1 50 
بدوره هو مرْيج بين اله القمر الاشوري سين واله الشمس المصري راع. أما الكلام الذي ذَكره عصيد 
هو نقل حرفي من كاب "الدين في الهند والصين وإيران" لكاتبة المصرية أبكار السقاف في صفحة 
3- :وهدا الآس مضحك تتا لأنه عندما يقول: توك قوش لأبد.من 55 مصادن مبكة هذه 
النقوش . وليس كلام منقول من كاتبة عاشت في أواسط القَرن العشرين والتي بدوها تقول كلام 
شعري عرسل لا أصل له .فضلا على أن جل الاساطير عن الزرادشتية او زرادشت كتبت في القرن 
العاشر الميلادي أي العصر العبابي لذلك نشأ مفهوم "الزندقة" ومعناه الذين على دين الجوس ويتشيبون 
بالاسلام لذلك إذا وجد تشابه بين الإسلام والزرادشتئية فلابد أن الزرادشتيين هم من اقتبس من 
الإسلام تلك العقائد لأن المسلبين هم فتحوا بلاد فارس ونقاوا الدين والعقائد واللغة والسياسة الى بلاد 
فارس وليس العلكس ٠‏ 


نقش واحد حول هذه الشخصية في كل بلاد فارس. هناك فقط نقش / 


اللخلاصة: 

والى هنا قد نكون فندنا جميع النقاط التى حاول فيها هؤلاء المهرجون الثلاثة احمد عصيد ورشيد 
ابلا وحمد المسيح بثها في عقول الشباب بالكذب والجهل والمعلومات الشعبوية, البعيدة كل البعد عن 
المعارف العلمية والأحاث الجادة. ولذلك لا يمكن أن أسمح لهؤلاء في بث مومهم في المجتمع بنشر 
كتب ومقالات التى لا تمل معلومة واحدة صحيحة, وقد شهدنا في كل صفحات هذا الكّاب كية 
الجهل عند هؤلاء ان السؤال المطروح هنا من له مصلحة في تصدير هؤلاء في المشبد الإعلامي 
المغربي ؟ فالمسيح يريد طعن في موثوقية النص القراني و ايلال يرد طعن في موثوقية السنة النبوية و 
أحمد عصيد يحاول تشكيك في القصص القرانية وعلى انها اقتباس من اساطير ديانات أخرى. وهذا 
يبدو انه امس دبر بليل في ضرب ثوابت الامة بقاعدة ا«ا كذب» اكذبء ثم اكذب حتى يصدقك 
الناس»؛ لذلك من واجب على اي مسل فضح هؤلاء وتيين حالهم انهم مجرد حمقى ٠‏ 


النسخة الرقية بتاريخ : 20 ذو القعدة عام 1444 نري الموافق 15/06/2023 ميلادي 


